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ABSTRACT

This article aims to analyze the concept of Christian belief addressed by Slavoj Zizek in his book “On
belief” published in Brazil in 2012. Such a Zizekian proposal points to a central theme of the criticism that
Zizek does to Christianity and works as a foundation for what Zizek would later call “materialist theology”.
Such zizekian proposal points to a central theme of the criticism that Zizek makes to Christianity and
functions as a foundation for what Zizek would later call materialist theology. Our article shows that Zizek's
analysis of Christian belief presupposes the idea that at the heart of Christian experience would be the
realization that there is nothing beyond the material world, that is, there is nothing or no one for the subject
may appeal, therefore, Christian belief in Zizek's proposal is the founding act of a materialist worldview.
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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo analisar o conceito de crenga cristd abordado por Slavoj Zizek em seu
livro “O amor impiedoso [ou: sobre a crenca] publicado no Brasil em 2012. Tal proposta zizekiana aponta
para um tema central da critica que Zizek faz ao cristianismo e funciona como uma fundamentagdo para o
que depois Zizek chamaréa de teologia materialista. Nosso artigo evidencia que a proposta de Zizek sobre a
crenga cristd tem como pressuposta a ideia de que no cerne da experiéncia cristd estaria a constatagao de
que nao ha nada além do mundo material, ou seja, ndo ha nada, nem ninguém para onde o sujeito possa
apelar, sendo assim, a crenga cristd na proposta de Zizek ¢ o ato fundador de uma visdo materialista de
mundo.
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INTRODUCAO

A anélise que Zizek fara do cristianismo em seu livro O absoluto frdgil servira de base para
sua analise em seu segundo livro sobre a tematica da religido, que € o livro O amor impiedoso [ou.
Sobre a crenga], publicado originalmente em 2001 e com edi¢do no Brasil em 2012 pela Editora
Auténtica. O livro foi publicado simultaneamente na Alemanha e Inglaterra, sendo o titulo em
alemio Die gnadenlose Liebe, e o titulo em inglés On belief. Nesse livro, Zizek esmiucara alguns
temas tratados em O absoluto fragil de forma a esclarecer um pouco mais a sua ideia do
cristianismo como religido ateia, mas, a0 mesmo tempo, tentard falar do sentimento de crenca de
uma forma mais genérica.

Tal anélise se faz importante no projeto zizekiano, pois ao definir a no¢do de crenga como
algo arraigado na cultura ¢ no modo de se colocar no mundo, Zizek evidencia que se livrar da
nog¢do de crenga ndo ¢ algo tdo simples quanto a critica vulgar tenta fazer parecer. Dessa forma, a
proposta do livro de Zizek ao analisar a crenga ¢ uma fundamentagio para a critica da religido que
Zizek promove. Essa critica ja se inicia com o livro “o absoluto fragil”, escrito em 2000 e
publicado no Brasil em 2015, e dessa forma podemos ver uma espécie de continuagdo entre a obra
de 2000 e o texto em questao escrito um ano depois.”

Nosso texto inicia com a caracterizagdo zizekiana da no¢ao de crenga, incluindo os aspectos
psicologicos envolvidos na crenga em algo, em seguida passa a mostrar o modo como Zizek
entende a proposta cristda como um esvaziamento da divindade, apontando em seguida para a
diferenca evidenciada por Zizek dos tipos de fundamentalismos advindos como resposta ao que ele
nomeia de “Nova Era”. Apés feito esse processo, evidenciamos o uso que Zizek faz da nogdo
lacaniana de amor para sustentar a tese cara ao filésofo esloveno de que o cristianismo ¢ uma
religido ateia. Concluimos nosso texto evidenciando que, mesmo com as criticas feitas ao

cristianismo, Zizek dé a essa religido um carater especifico na constituicdo da cultura do ocidente.

2 — A crenga crista

Ja no inicio do livro, Zizek aponta que a sua intencao ¢ um “retorno a estrutura simbodlica
que subjaz ao cristianismo” (Zizek , 2012 p. 12) e para isso tentard investigar em que medida a

crenga subjaz a propria condi¢do humana. Segundo Zizek, no capitalismo tardio, deve-se fingir que
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ndo se cré, mas ninguém escapa a crenga, ou seja, todos secretamente cremos em algo. No contexto

de Zizek, o nosso tempo pode ser caracterizado como supostamente “Sem Deus”, ¢ isso torna
bastante sintomatico o retorno da religidio em suas diversas formas. Zizek, seguindo a proposta
lacaniana de que “Deus ¢ inconsciente”, afirma que ¢ natural ao ser humano sucumbir a tentagao
da crenca. Segundo Zizek, a estrutura da crenca ¢ aquela da Spatlung und Verleugnung (Cisdo e
desmentido) fetichista, ou seja, sei que ndo héa grande Outro, mas ainda assim secretamente creio
nele. Nesse caso, apenas o psicanalista que endossa a inexisténcia do grande Outro ¢ um verdadeiro
ateu. (Zizek, 2012 p. 12)

Para compreender o mecanismo que envolve a crenga em algo, Zizek mostrara que o que
subjaz a essa crenga € a propria estrutura do capitalismo tardio e que uma saida para o dominio do
capitalismo esteja no agape paulino. O primeiro ponto que Zizek aponta é trazer 4 tona a nogdo de
que o sacrificio de Cristo nao deve ser lido como sacrificio, mas o que esta em jogo ali ¢ algo que
escapa a dinamica do prego a ser pago por algo. As formulacdes classicas que vinculam Cristo
como o pagador de um prego (Santo Anselmo (2005), Agostinho (1995), Karl Barth(2003)) sao
problematicas na medida em que vinculam Jesus a logica da retribuicdo. Segundo Zizek, para sair
desse embaraco precisamos lembrar que o sacrificio de “Cristo visa romper a logica circular da

vinganga (olho por olho) como forma de estabelecer a justica". Segundo Zizek

O sacrificio do Cristo com sua natureza paradoxal (¢ a propria pessoa contra quem
nés, humanos, pecamos, cuja confi’nga traimos, que expia ¢ paga o prego pelos
nossos pecados), suspende a logica do pecado e do castigo, da retribuicao legal ou
ética trazendo ao ponto de autorreferéncia. A Unica maneira de atingir essa
suspensdo, de romper a cadeia de crime e castigo/retribuicdo, ¢ assumir a total
prontiddo para o apagamento de si. E o amor em sua forma mais elementar, ndo ¢
nada sendo o gesto paradoxal de romper a cadeia de retribui¢do. Assim, o segundo
passo ¢ focar a forga aterradora de alguém aceitando de antemao e perseguindo sua
propria aniquilagdo. Cristo ndo foi sacrificado por e para o outro; ele sacrificou a si
mesmo. O terceiro passo ¢ focar a nogdo de Cristo como o mediador entre Deus e a
humanidade: Para que a humanidade seja restituida a Deus, o mediador deve se
sacrificar. O mediador precisa sair de cena para que a humanidade se una novamente
com Deus no Espirito Santo. (Zizek, 2012 p. 32-33).

Como pontua Zizek, o que morre na Cruz nio é a encarnagio humana do Deus
transcendente, mas o Deus do além, Ele mesmo. Com o sacrificio de Cristo, Deus ndo esta mais
além, mas se torna Espirito Santo (comunidade religiosa). Cristo como mediador faz com que Deus
se transforme em Espirito Santo, e a0 mesmo tempo faz com que o homem também se torne algo

novo. Deus se torna Espirito Santo e a comunidade humana se eleva também a essa condicao.
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Nesse sentido, Deus ndo ¢ nada sendo o Espirito Santo da comunidade de crentes. “Cristo tem de

morrer ndo para permitir a comunicagdo direta entre Deus e a humanidade, mas porque ndo ha mais
nenhum Deus transcendente com quem se comunicar.” (Zizek, 2012 p. 34)

Segundo Zizek, a morte de Cristo ndo gera uma fixagdo melancélica. O sacrificio do Cristo
¢ assim em um sentido radical, sem sentido: ndo um ato de troca, mas um gesto supérfluo,
excessivo, injustificado, destinado a demonstrar seu amor por nos, pela humanidade decaida.
“Cristo redime a humanidade ndo pagando o prego por nossos pecados, mas demonstrando que
podemos nos libertar do ciclo vicioso de pecado e pagamento. Em vez de pagar por nossos
pecados, Cristo, literalmente, apaga-os, retroativamente os “’desfaz” através do amor.” (Ziiek, 2012
p. 35).

Esse ponto de Zizek é bem interessante para entender em que medida Cristo se torna uma
figura de exemplo ético e do cristianismo como um legado pelo qual vale a pena lutar dentro de
uma visdo materialista do mundo. O sacrificio parte da no¢do de troca, ou de organizacdo do
mundo, ou a tentativa de garantir que hd um grande outro 14 capaz de me responder. O que o
cristianismo faz ¢ romper com essa ldgica ao colocar o suposto sacrificio de Cristo como um

sacrificio por nada. Segundo Zizek,

apenas as mulheres sdo capazes de se sacrificar por nada. Nossa argumentagdo € que esse
sacrificio vazio é o gesto cristdo por exceléncia: € apenas contra o pano de fundo desse
gesto vazio que se pode comegar a apreciar o carater tnico da figura de Cristo. (Zizek ,
2012 p. 45)

Zizek aponta que Heidegger, com sua nogdo de “estar-langado-no-mundo”, resolve o
impasse entre o gnosticismo (o diabo teria criado a matéria e Deus o espirito, dai o desarranjo do
homem no mundo, etc.) e o cristianismo. O estar langado de Heidegger (1999)* coloca o homem
nunca completo no mundo, nunca em casa, sempre deslocado no mundo e essa ¢ a nossa condi¢cdo
de humano propriamente dita. Depois de uma longa reflexdo sobre as teorias da mente e da
evolucdo, Zizek coloca que a ironia pos-moderna, ¢ o fato do legado judaico-cristio ser ameagado
no proprio espago europeu pelo assalto do pensamento asidtico New Age. E afirmara que esse
movimento € que proporciona o fato curioso do budismo ocidental ter se tornado um suplemento

ideologico do capitalismo tardio. Segundo Zizek

2 A ideia de “estar-langado-no-mundo” & desenvolvido de forma bastante pormenorizada por Heidegger em seu clssico “Ser e
Tempo” de 1927. Estar-langado-no-mundo ¢ a condi¢@o bésica do Dasein.
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A postura meditativa do budismo ocidental ¢ possivelmente a maneira mais eficaz, para
nds, de participar integralmente da dinamica capitalista, retendo ao mesmo tempo, a
aparéncia de sanidade mental. Se Max Weber estivesse vivo hoje, ele certamente escreveria
um segundo volume suplementar a sua ética protestante, intitulado A ética taoista e o
espirito do capitalismo global. (Zizek, 2012 p. 77)

A forma como Zizek 1& a influéncia do budismo e do movimento New Age na
contemporaneidade serd importantissima para a sua “defesa” do cristianismo como “religido ateia”
que possibilita que o absoluto, o sublime, sejam entendidos como pertencentes a dinamica mais
corriqueira da vida cotidiana partilhada’. Nesse sentido, o simples ato de “lavar a louga” se torna
uma manifestagdo do sublime, e esse tipo de sublimagdo ¢ o que se perde na sociedade permissiva
de hoje. E aqui podemos perceber uma importante critica que Zizek faz aos chamados “novos
espiritualismos” tipificados por ele no movimento New Age que de alguma forma insiste em
distinguir religido e espiritualidade, na medida em que eles se percebem como espirituais € nao
como parte de uma religido organizada. Dai a ideia comumente difundida de que a religido explora
e manipula as pessoas, enquanto que o desenvolvimento da espiritualidade (entendida como forma
de meditacdo estilo zen) pressuporia o abandonar de formas religiosas dogmaticas,

institucionalizadas no intuito do sujeito ter de fato uma experiéncia mistica. Segundo Zizek,

A meditagdo espiritual, em sua abstragdo da religido institucionalizada, aparece hoje como o
nucleo da religido, ndo distorcido e de nivel zero: o complexo edificio institucional e
dogmatico que sustenta cada religido particular é descartado como revestimento contingente
secundario desse nucleo. A razdo dessa mudanga de énfase da instituicdo religiosa para a
intimidade da experiéncia espiritual € que esse tipo de meditagdo ¢ a forma ideoldgica que
melhor se encaixa ao capitalismo global da atualidade. (Zizek, 2014 p. 39)

A partir do exemplo do Tibete, Zizek vai tentar mostrar que o Ocidente procura penetrar na
Coisa (inatingivel) como uma busca por uma espiritualidade inocente perdida pela nossa
civilizagdo. Nesse sentido que Zizek compreende o movimento New Age e a incorporagio do
budismo a ideologia do capital e onde isso mais se evidencia seria na proposta dos chamados
“tolerantes multiculturalistas”. Na visdo de Zizek, a contemporaneidade trara consigo duas grandes
facetas em relacdo a religido. Por um lado, o aspecto permissivo e interiorizado das propostas New

(13

Age em que a coisa que vale € apenas a identificagdo do sujeito com o seu “puro eu”, ou “a

3Aqui ¢é interessante pontuar que Zizek nio demonstra ter um conhecimento mais sofisticado do budismo, pois toma o budismo
como se fosse uma religido homogénea, assim também quanto fala de outras religides tipicamente orientais. Da mesma forma
quando trata da nogdo de “movimento new age” Zizek ndo deixa claro a que se refere. Esse ponto ¢ algo que fragiliza a
argumentagdo de Zizek do ponto de vista da critica que pretende fazer a essas religides.
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natureza” entendida como totalidade césmica, e, por outro lado, os fundamentalismos religiosos

que se fecham dentro de um discurso e se consideram como que escolhidos para uma missdo.
Nesse sentido que Zizek é capaz de propor a inversdo da consagrada frase que Sartre atribui a
Dostoiévski, mas que na realidade Dostoiévski nunca teria dito de fato que € “se Deus nao existisse
tudo seria permitido™ e afirmar que “Se Deus existir entdo tudo é permitido” uma vez que se Deus
existe plenamente, o fundamentalista ¢ capaz de se perceber como um instrumento desse Deus e
isso justificaria para se poder fazer o que quisesse, pois os seus atos seriam redimidos de antemao,
uma vez que apenas cumpre a vontade de Deus.

Nesse ponto, Zizek fara uma diferenciacio entre dois tipos de fundamentalismos. O que ele
chama de “fundamentalistas auténticos” e “fundamentalistas pervertidos”. Zizek proporid uma
inversdo interessante e evidenciara que os fundamentalistas auténticos (amishes, por exemplo)
estdo centrados em si, no seu proprio mundo, ao passo que os fundamentalistas pervertidos se
importariam mais com o mundo de fora do que o seu proprio, dai a necessidade de conversao, etc.
Os fundamentalistas pervertidos invejam o modo de vida dos de fora. A inveja ¢ sempre a inveja
pelo gozo do outro. Segundo Zizek, “Os “fundamentalistas pervertidos da Maioria Moral” e os
tolerantes multiculturalistas sdo duas faces da mesma moeda, ambos partilham o fascinio pelo
outro.” (Zizek, 2012, p. 134)

A tolerancia multiculturalista da alteridade do outro ¢ sustentada por um desejo secreto de
que o outro permaneca outro, de que ele ndo se torne demais parecido conosco. Nesse sentido, a
posicdo realmente tolerante ¢ a do fundamentalista radical. Zizek afirmara que “por essa razio,
verdadeiros monoteistas sdo tolerantes: para eles, outros ndo sdo objetos de o6dio, mas
simplesmente pessoas que, enquanto eles ndo sao iluminados pela crenca verdadeira, devem pelo
menos serem respeitadas, uma vez que eles ndo sio inerentemente maus’.” (Zizek, 2003 p. 26)

Obviamente que esta afirmagdo de Zizek traz consigo um alto grau de ironia, uma vez que
em nome da religido vista de forma fundamentalista o praticante se reconhece como instrumento da
vontade de Deus e pode cometer atos extremamente violentos ja justificados previamente. Afinal,

“o fundamentalista ndo acredita, ele sabe diretamente.” (Zizek, 2015b p. 159) E aqui, Zizek

4 A aproximagdo dessa frase pode ser lida na afirmagdo de Dimitri em sua discussdo com Raktin (como relata Dimitri para Alidcha):
“Mas entdo o que sera dos homens, perguntei-lhe, “sem Deus e a vida imortal? Entéo todas as coisas sdo permitidas que podem
fazer o que quiserem? Cf. Dostoiévski, Fiodor. Os irmdos Karamazov 2012 p. 652 Editora 34.

® For that reason, true monotheists are tolerant: for them, others are not objects of hatred, but simply people who, although they are
not enlightened by the true belief, should nonetheless be respected, since they are not inherently evil. (Zizek, 2003 p. 26) Tradugao
nossa.
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introduz uma temadtica que ja estava presente no Absoluto fragil que serd a ideia de que o

cristianismo introduz uma ruptura radical na problematica paga e gnéstica da natureza ilusoria da
realidade fenomenal. O cristianismo, segundo ele, propde a ideia de que o Real ¢ aparéncia como
aparéncia. Segundo Zizek,

o Real ¢ a aparéncia como aparéncia, ele ndo apenas aparece no interior das
aparéncias, mas ele também ndo ¢ nada sendo sua propria aparéncia - ¢ apenas um
certo esgar da realidade, um certo aspecto imperceptivel, insondavel e, em tltima
instancia, ilusério que responde pela absoluta diferenca no interior da identidade.”
[...]1 O real distorce a nossa percep¢do da realidade introduzindo nele manchas
anamorficas ou o puro Schein® do Nada que apenas brilha através da realidade,
uma vez que ele é, em si mesmo, inteiramente sem substancia. (Zizek, 2012 p.
136)

A partir dessa diferenciacio, Zizek evidenciard que a oposigdo ndo é entre o “Real” ¢ a
“ilusdo”, mas sim algo que Lacan propde que seria o Real da propria ilusdo. Segundo Zizek, o
Real da propria ilusdo seria um puro semblante, que brilha através da nossa realidade comum.
Haveria o Real real (coisa aterradora, o objeto primordial, a garganta de Irma’), O Real simbdlico
(o significante reduzido a uma férmula desprovida de sentido como as formulas da fisica quantica
que j4 podem mais ser retraduzidas em termo de vivéncia cotidiana) e o Real imaginario (o
misterioso “ndo sei o que”, o “algo” insondavel que introduz uma autodivisdo em um objeto
ordinario, de modo que a dimensdo do sublime brilhe através dele.) Se os deuses sdo da ordem do
Real, como Lacan (1997) afirmava, a trindade cristd também tem que ser lida sob essa lente da
Trindade do Real. Deus pai seria o Real real da violéncia, da coisa primordial. Deus filho o Real
imaginario do puro Schein, o “quase nada” pelo qual o sublime brilha através de seu corpo
miseravel, o Espirito Santo é o Real simbolico da comunidade dos crentes. E a partir dessa
diferenciagio que Zizek afirmara que “a crenga religiosa, longe de ser a consolagdo pacificadora, é
a coisa mais traumatica para aceitar”. (Zizek, 2012 p. 141)

O grande problema de Zizek para entender a questdo da crenga religiosa no ocidente se da
na diferenciagdo entre o judaismo e o cristianismo. Mesmo derivado do judaismo, para Zizek o
cristianismo se coloca de maneira completamente diferente em relacdo ao judaismo. Enquanto o
judaismo seria a religido do sublime, que procura representar Deus de maneira completamente

“negativa” renunciando completamente as imagens, o cristianismo seria a religido que renuncia

6 Em alemio o termo Schein pode significar tanto “brilho” como “aparéncia”. No contexto da filosofia de Kant, cujo pano de fundo
das colocagdes de Zizek ¢ explicito, Schein designa “ilusdo”.

7 O caso da injegdo de Irma é um caso paradigmatico de Freud que ele trata na Interpretagdo dos sonhos como um dos primeiros
casos clinicos tratado por ele. Esse caso ¢ importante também para ZiZek e ele aludir a ele em diversos livros, ndo necessariamente
sobre a causa religiosa.
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qualquer dimensdo para além da dimensdo fenoménica. No cristianismo hd uma rentlincia a esse

Deus do Além, a esse Real detrds da cortina dos fenomenos, ele reconhece que ndo ha nada além
da aparéncia, nada sendo o imperceptivel X que transforma Cristo, esse homem comum, em Deus.
Segundo Zizek, “Na identidade absoluta entre homem e Deus o divino é puro Schein de outra
dimensdo que brilha através de Cristo, esta criatura miseravel.” (Zizek, 2012 p. 144)

O cristianismo inverte a sublimagdo judaica em uma radical dessublimacdo, pois faz o
Além descer ao nivel do cotidiano. Cristo ¢ um “deus pronto pra usar” (Ready made God - Boris
Groys), ele ¢ inteiramente humano, uma pura aparéncia que jamais pode ser enraizada em uma
propriedade substancial que o torna divino. Por isso que o cristianismo ¢ a religido do amor e da
comédia. O amor trabalha na ldgica inversa do desejo. Enquanto o desejo trabalha na légica do
“isso ndo ¢ aquilo”, o amor trabalha na légica do “isso ¢ aquilo”. O amor aceita plenamente que
“isso ¢ aquilo” - que a mulher, com todas as suas fraquezas e caracteristicas comuns ¢ a Coisa que
eu amo incondicionalmente. Que Cristo, esse homem miseravel, ¢ o Deus vivo. A transcendéncia
ndo desaparece, mas ¢ tornada acessivel, ela brilha nesse canhestro e miseravel que eu amo.
Segundo Zizek,

Cristo ndo ¢, assim, “homem mais Deus”. O que nele se torna visivel é simplesmente a
dimensdo divina no homem “enquanto tal”. Entdo, longe de ser o mais Elevado no homem,
a dimensdo puramente espiritual a qual todos os homens almejam, a “divindade” €, antes,
uma espécie de obstaculo, de “osso na garganta” - ela ¢ algo , aquele X insondavel que
impede o homem de se tornar plenamente homem, idéntico a si. A questdo ndo é que,
devido a limitagdo de sua natureza mortal e pecadora o homem nunca possa se tornar
plenamente divino, mas que, devido a centelha divina que ha nele, o homem nunca possa se
tornar plenamente homem. Cristo como homem = Deus ¢ o caso Unico de plena
humanidade (Ecce homo, como Pdncio Pilatos disse a multiddo que exigia o linchamento de
Cristo) . Por essa razdo, apos sua morte, ndo ha lugar para qualquer Deus do Além: tudo o
que resta ¢ o Espirito Santo, a comunidade de crentes na qual a aura insondavel de Cristo
passa adiante, uma vez que ela é privada de sua encarnagio corporal.” (Zizek, 2012 p.
145,146)

Essa leitura de Zizek que concebe o Espirito Santo como “comunidade dos crentes”
implicara que ndo ha no edificio cristdo a ideia de uma vida apds a morte se concebermos o
Espirito Santo de maneira radical. E nesse sentido que para ele o cristianismo é por exceléncia uma
religido ateia. O cristianismo nega a existéncia do Grande Outro, ou seja, no cerne da experiéncia
cristd estaria o fato de que o que o Cristo revela ndo ¢ nada mais que ndo ha nada além do mundo
material, ou seja, ndo ha nada, nem ninguém para onde o sujeito possa apelar. E isso o que significa

para Zizek as palavras de Jesus na cruz “Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste?” (Mt
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27,46 e Mc 15,34), nessa hora o proprio Cristo teria vacilado em sua fé e ao mesmo tempo

percebido o que de fato ¢ o cerne da mensagem cristd. O que substitui o Deus transcendente ¢ o

Espirito Santo enquanto comunidade imanente dos que creem. Segundo Zizek,

O ponto deste livro é que, no cerne do cristianismo, ha outra dimensdo. Quando Cristo
morre, o que morre com ele ¢ a esperanca secreta discernivel em "Pai, por que me
abandonaste?": A esperanga de que exista um pai que me abandonou. O "Espirito Santo" € a
comunidade privada de seu apoio no grande Outro. O ponto do cristianismo como a religido
do ateismo nao ¢ aquele do humanista vulgar que o tornar-se-homem-de-Deus revela que o
homem ¢ o Deus secreto (Feuerbach et al.). Em vez disso, ele ataca o nucleo duro religioso
que sobrevive mesmo no humanismo, até mesmo no stalinismo, com a sua crenga na
Historia como o "grande Outro" que decide sobre o "significado objetivo" de nossas agdes.
(Zizek, 2013 p. 171)

Para Zizek, no cristianismo, Deus esta nos detalhes - na monotonia e na indiferenca gerais
do universo, discernimos a dimensdo divina em detalhes mal perceptiveis - um sorriso gentil aqui,
um inesperado gesto de ajuda ali (aqui € o que ele chama de “absoluto fragil no outro livro). Nao
havendo vida ap6s a morte, o que Cristo propde ¢ que a vida terrena ¢ a inica que o homem possui.
Nao podemos aqui nao lembrar da argumentagao nietzscheana defendida em O Anticristo, em que
Nietzsche (1997) evidencia que a proposta do Cristo teria sido sempre a de exaltagdo da vida
terrena e que apenas Paulo, em etapa posterior, teria sido aquele que enfatizou a vida no além como
meta do cristianismo. Ao mesmo tempo, o Deus que € possivel sobreviver ¢ apenas um Deus que

sofre. Segundo Zizek

Isso nos leva a terceira posigdo, que vai além das duas primeiras (o Deus soberano e o Deus
finito): a de um Deus que sofre - ndo um Deus triunfalista que sempre vence no final,
embora “seus caminhos sejam misteriosos”, uma vez que ele controla tudo em segredo nos
bastidores; ndo um Deus que exerce a justi¢a fria, uma vez que, por defini¢do, ele esta
sempre certo; mas sim um Deus que - como o Cristo que sofre na cruz - estd atormentado,
um Deus que assume o fardo do sofrimento em solidariedade & miséria humana. Schelling
[1987] ja havia escrito: “Deus ¢ uma vida, ndo apenas um ser. Mas toda vida tem um
destino e estd sujeita ao sofrimento e ao devir. [...] Sem o conceito de um Deus que softre
humanamente]...] toda a historia permanece incompreensivel. Por qué? Porque o sofrimento
de Deus indica que ele esta envolvido na histéria, ¢ afetado por ela, e ndo é apenas um
Mestre transcendente que controla tudo 14 de cima: o sofrimento de Deus significa que a
histéria humana ndo ¢ apenas um teatro de sombras, mas sim o lugar de uma luta real, a luta
em que o proprio Absoluto estd envolvido e em que seu destino ¢ decidido.” (Zizek, 2015,
p.132,133)

O Deus sofredor serd um tema caro a tedlogos como Dietrich Bonhoeffer (1968) e Jurgen

Moltmann (2011), que tentardo destrinchar como que Deus pode ser entendido a partir da historia.
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Nesse sentido que podemos entender a ideia que Zizek afirma diversas vezes de que apenas um

Deus que sofre pode nos salvar e entender em que medida o sofrimento de Deus aponta para uma
“inversdo do apocalipse” (subtitulo do livro de Zizek), ou seja, o Apocalipse ndo ¢é algo que
acontecera em um futuro posterior, mas se trata de algo que em certa medida ja aconteceu entre nos
e precisamos viver nos responsabilizando pelo mundo uma vez que o proprio Deus sofre conosco.
Para continuar sua argumentagdo sobre a crenga religiosa, nessa etapa Zizek propde uma
diferenga entre “Crer em” e “ter f¢ em”. No primeiro caso ndo ha um pacto simbolico entre nos,
coisa que s6 haveria no segundo. Segundo Zizek, o deus de Israel exigia a fé nele, ou seja, o
respeito ao pacto simbolico. Pode-se ter fé em X, sem acreditar em X. Para Lacan (1997), esse ¢ o
caso do grande outro. Na fé ha um compromisso, ao passo que na crenga, nao. Tenho fé no grande
outro, mesmo ndo acreditando/sabendo que ele existe. E nesse ponto que Zizek colocara o
cristianismo como paradigmatico, € nem por isso menos problematico, para pensar a questdo de
Deus na contemporaneidade. Ao invés de proibir a imagem de Deus, o cristianismo mostra Deus
como apenas mais um humano, como homem miseravel indiscernivel de outros humanos no que

diz respeito a suas propriedades intrinsecas. Segundo Zizek,

Com a aparigdo de Cristo isso representa efetivamente a morte de Deus: Fica claro que Deus
ndo ¢ sendo o excesso do homem, o “demais” de vida que ndo pode ser contido em qualquer
forma de vida, que viola a forma (morphé) do antropomorfismo. (Zizek , 2012 p. 190)

3 — Conclusao

A partir dessa leitura, fica claro para Zizek que a igualdade de todos os homens como
filhos de Deus no cristianismo esconde uma intolerancia fundamental na raiz do pensamento
cristdo. O universalismo cristdo, essa atitude englobante (que se lembre do famoso “nao ha
homens, nem mulheres, nem judeus, nem gregos." (Gl 3,28)) envolve uma completa exclusao
daqueles que ndo aceitam ser incluidos na comunidade cristd. Segundo Zizek, nas outras religides
haveria espago para os outros, mas ndao no cristianismo. O cristianismo coloca uma culpa maior
sobre os cristdos na medida em que nunca poderdao pagar o que Cristo teria feito por eles na cruz, e
o nome disso ¢ supereu. Por ndo exigir deles o pagamento pelos pecados, mas ele mesmo pagar por
eles, o Deus cristdo se coloca como uma grande instancia superegoica. Essa dimensdo superegoica

faz com que o cristianismo possa ser visto como, a0 mesmo tempo, a religido da culpa e a religido
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do amor, dindmica essa que estaria no cerne da propria experiéncia analitica. O Cristo abandonado

na cruz (Deus meu, Deus meu, por que me desamparaste Mt 27,46 ¢ Mc 15,34) evidencia o
fracasso do proprio Deus e € apenas ai que o amor pode surgir, o amor para além da misericordia.
Um Deus que se mostra imperfeito e fracassado nao pode ser misericordioso, uma vez que a
misericordia sempre pressupde um outro cujo poder ¢ maior. No fracasso de Deus héd a

possibilidade do amor. Segundo Zizek,

E apenas no interior desse horizonte que o Amor propriamente cristio pode emergir, um
amor para além da Misericordia. O amor é sempre o amor pelo Outro na medida em que
este é faltante - amamos o Outro por causa da sua limita¢do, desamparo ou mesmo de sua
ordinariedade. Em contraste com a celebra¢do pagd da perfeicdo divina (ou humana), o
segredo derradeiro do amor cristdo é talvez a fixagdo amorosa & imperfeigdo do Outro. E
essa falta no/do Outro que abre espago para a “boa nova trazida pelo cristianismo”. (Zizek,
2012 p. 210)¢

E aqui que Zizek localiza a boa nova do cristianismo como sendo algo que rompe a
dindmica linear da historia e através de um ato’ fundador inaugura a possibilidade do sujeito se
reinventar completamente. Esse “ato” € o que evidencia a dimensao divina que se faz presente em
nossa vida. O cristianismo ordena que o sujeito repita sempre o gesto fundador de sua escolha
primordial, e com isso transforme o seu Self ao invés de apenas rememora-lo. Segundo Zizek, é

esse o legado cristdo que se torna extremamente precioso em nosso tempo.

8 A mesma ideia é colocada por Zizek em outro livro seu em que a questdo religiosa ¢ trabalhada que ¢ o livro The puppet and the
Dwarf. The perverse core of Christianity (2003) especialmente no capitulo 4 da referida obra. Neste livro Zizek evidenciara temas
que estdo presentes em outras obras ja trabalhadas neste artigo como “Absoluto Fragil” “Sobre a crenga”. O cerne de “the puppet
and the dwarf” é evidenciar a impossibilidade da teologia cristd ortodoxa de lidar com o nucleo traumatico do proprio cristianismo,
a saber a morte de Deus ¢ as repercussdes dessa morte. Para isso Zizek evidencia o carater extremamente ideoldgico, ou “perverso”
do cristianismo ao lidar com esse problema, e é neste sentido que a teologia é essa marionete e essa ana.

? Para uma analise Zizekiana do conceito de ato cf. (Zizek, Slavoj. O sujeito incémodo. 2016 p. 389-397)
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ESTUDOS DA RACIONALIDADE: PERSPECTIVA
HABERMASIANA

STUDIES OF RATIONALITY: HABERMASIAN PERSPECTIVE

Marco Bettine'

ABSTRACT

This article will present the types of rationalities and plural knowledge of the Theory of Communicative
Action (TAC). It will discuss speech in the context of rational role, worldview and understanding of
argumentation. It will present the historical process of construction of knowledge and
language/communication, based on social agreements free from coercion (validity, veracity, understanding).
Based on the proposed debate, an incursion into the Habermasian worldview will be made. As
considerations, a research method using the TAC is proposed for the epistemic debate, with the following
challenges: understanding meaning; intelligibility; macrostructural analyses. It is concluded that
communicative rationality is based on the systematization of a relevant theoretical framework and that it
requires further investigation by the academic community.

Keywords: Habermas; Communicative Action; Communicative Reason; Theory of Communicative Action;
Language Games; Hermeneutics.

RESUMO

Neste artigo sera apresentado os tipos de racionalidades e saberes plurais da Teoria do Agir Comunicativo
(TAC). Discute-se a fala no contexto de papel racional, visao de mundo e compreensao da argumentacao.
Apresentar-se-a o processo historico de construgdo do saber e da linguagem/comunicagéo, alicercado em
acordos sociais livres de coercdo (validade, veracidade, entendimento). A partir do debate proposto, far-se-a
uma incursao na visao de mundo habermasiana. Como consideragdes propdem-se um método de pesquisa
utilizando a TAC, para o debate epistémico, tendo como desafios: a compreensio de sentido; a
inteligibilidade; analises macroestruturais. Conclui-se que a racionalidade comunicativa se baseia na
sistematizacdo de um arcabougo teodrico relevante e que necessita de maiores aprofundamentos da
comunidade académica.

Palavras-chave: Habermas; Agir Comunicativo; Razdo Comunicativa; Teoria da A¢do Comunicativa;
Jogos de Linguagem; Hermenéutica.
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INTRODUCAO

A questao central da Teoria do Agir Comunicativo (TAC) € retomar a tradigdo dos estudos
classicos das humanidades que defendem que os processos de modernizacdo da sociedade ainda
podem ser analisados sob o ponto de vista da racionalizagdo, tal qual se constituiu na tradicao
ocidental. Habermas sugere racionalizacdes (HABERMAS, 2012a; HABERMAS, 2012b). Nesse
sentido, ndo ha como negar uma racionalizacdo patologica e colonizadora da vida das pessoas, bem
como, sua antitese, a racionalidade comunicativa.

Na racionalidade estratégica (patologica e/ou colonizadora), exemplificamos com os
estudos de Hannah Arendt [1952], (1999) “Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade
do mal” e os escritos de Foucault [1975], (1987) como “Vigiar e Punir”, estes estudos apontam
para racionalidades perversas na sociedade contemporanea, a primeira para uma racionalizagdo que
busca, a sistematizacdo da morte e dos dejetos humanos, o segundo para uma metafisica do poder,
partindo do pandptico de Bentham. Por outro lado, Habermas vai defender, a existéncia de outra
racionalidade, tal racionalidade estaria livre de coercdes e seria a forma de construgdo da propria
humanidade; o pano de fundo para as relacdes humanas, a potencialidade de comunicagao,
desenvolvimento e entendimento.

Por esse motivo, Habermas, nas primeiras paginas da TAC, aponta seus objetivos, bem
como os fundamentos que o levaram a escrever uma obra de tdo grande vulto. O primeiro
fundamento € construir os alicerces epistemologicos de uma racionalidade comunicativa; o
segundo fundamento ¢ interpretar a dindmica da sociedade pautada em uma dicotomia entre agir
estratégico e agir comunicativo.

Na constru¢ao do segundo fundamento, a teoria habermasiana sinaliza e elucida o processo
de coloniza¢ao do mundo da vida. Este processo, a principio facil de entender, seria, grosso modo,
a vitéria de uma racionalidade patologica na sociedade atual. Entretanto, a racionalidade
patologica, esconde o essencial: para existir as patologias da comunicagdo, ¢ necessario colonizar
o mundo da vida, sem colonizar os alicerces que constituem as relacdes livre de coercdes, a
patologia ndo existiria; ela seria um ente para si, € ndo em si.

Para escrever a TAC, Habermas (2012a, pp.261-262) vai utilizar a seguinte estrutura
metodoldgica, primeiro vai debrucar-se sobre a teoria da racionalizacdo de Max Weber,

atentando-se para as alteragdes estruturais de imagens de mundo religiosas e sobre o “potencial
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cognitivo das esferas de valores da ciéncia, moral e arte” (HABERMAS, 2012a, pp.261), e a forma

que a racionalizagdo capitalista se constituiu. Da tradicdo de Gyorgy Lukacs a Max Horkheimer e
Theodor Adorno, discutira a recepcao marxistas da tese weberiana da racionalizagao, propondo que
¢ possivel ampliar o conceito de agdo que tenha como fundamento o agir comunicativo.

Da teoria da comunicacio de George Mead e da sociologia da religiio de Emile Durkheim,
Habermas vai tirar a proposi¢do que a linguagem “verbaliza¢do” foi constituida a partir do sagrado,

(13

ou nas palavras de Habermas: “a ideia de transformacdo do sagrado em linguagem
[Versprachlichung] apresenta-se como ponto de vista em que convergem as estudos de Mead e de
Durkheim sobre a racionalizagdo do mundo da vida” (HABERMAS, 2012a, pp.261). A teoria
habermasiana se apoiou em Talcott Parsons, para compreender a forma de recepcdo da
racionalizacdo capitalistas e do sistema autopoiético. Na TAC construiu o modelo de radicalizagdo
da disjun¢do em Sistemas (Poder e Dinheiro) e Mundo da Vida.

Em outras palavras, a colonizacdo do mundo da vida ¢ uma desacoplagem progressiva da
integragcdo social pelos caminhos do mundo da vida e da integra¢do sistémica. Esta ultima,
radicalizou-se a ponto de originar uma submissdo do mundo da vida aos imperativos sistémicos,
em outras palavras, o mercado ¢ o poder administrativo (burocratico) no sentido weberiano do
termo. Nestes casos, temos uma submissao dos valores do mundo da vida aos meios sistémicos que
resulta na coloniza¢do do mundo da vida.

Para debater tal processo, o artigo fard uma busca conceitual dos estudos sobre as
racionalidades, a fim de mostrar que a racionalidade comunicativa sempre esteve latente em
classicos da sociologia, este trilhar tedrico serda feito em quatro momentos: o primeiro ¢
compreender as racionalidades; o segundo se aproximar da transformag¢ao das visdes de mundo; o

terceiro os conceitos de agdo; e, por ultimo, o papel do pesquisador na exegese comunicativa.

1 - Racionalidades e a racionalidade comunicativa

Na TAC, Habermas apresenta uma breve introdug¢do da diferenca entre racionalidade e
saber; no senso comum, fala-se que determinado sujeito conhece algo por conta de ter um

raciocinio, uma racionalidade correta, rapida. Nesse caso, racionalidade tem menos a ver com a

posse de conhecimento e mais com o modo como as pessoas adquirem e empregam tal saber.
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Isso nos leva a seguinte questdo: o que significa comportar-se racionalmente? Nesse

sentido, seria entender o comportamento dos seres humanos, a partir de uma compreensdo da
totalidade e dos seus condicionantes. Esse comportamento determina a forma como as pessoas a
nossa volta agem, os valores sociais que dao suporte para determinadas acdes e o saber que cada
acdo contém, isto &, busca-se que determinada acdo possa ser explicada, ser compreendida, ser
entendida. Assim, temos a ideia de que o comportamento € racional.

Para que determinado comportamento seja racional, ele deve — tendo como suporte a teoria
habermasiana — referir-se as coisas que existem no mundo, como por exemplo, dizer para alguém:
‘Vou sentar, pois estou cansado’. Tal comportamento deve ser eficaz, ou seja, deve ser uma
intervenc¢do no mundo para que as pessoas a nossa volta compreendam os motivos de determinada
acdo: “quanto melhor puder fundamentar uma pretensao de eficiéncia ou de verdade proposicional
associadas as pretensdes tanto mais racionais elas serao” (HABERMAS, 2012a, pp.34).

Habermas quer estabelecer a existéncia de uma racionalidade nas agdes de todos os
individuos; nesse sentido, a eficiéncia de determinada agdo e a inten¢do de comunicar-se para
fazer-se entender ja oferecem subsidios importantes para aceitar a racionalidade como elemento
fundamental da sociologia. Para ele, “o mundo s6 conquista objetividade ao tornar-se valido
enquanto mundo Unico para uma comunidade de sujeitos capazes de agir e utilizar a linguagem”
(HABERMAS, 2012a, pp.40).

A compreensdo de um mundo — e aqui o autor alemdo se utiliza do conceito da
fenomenologia: mundo da vida — € pressuposto para a pratica comunicativa. Esse contexto
possibilita partilhar intersubjetivamente todas as formas de entendimento de um determinado
contexto social. A teoria persegue esse local, onde ¢ possivel uma comunicagao livre de coergdes.

No primeiro capitulo da TAC, Habermas procura, com grande profundidade, dialogar com
os tedricos da filosofia da linguagem e trazé-los para uma analise macrossocial. H4 uma logica do
processo argumentativo na TAC: (i) inicia-se com uma discussdo epistemologica da filosofia da
linguagem, (ii) o embate a filosofia da consciéncia, para, depois disso, (iii) introduzir os conceitos
trabalhados de uma acdo comunicativa nos classicos das humanidades. Na TAC, temos uma
discussdo importante com Max Weber, Gyorgy Lukécs, Theodor Adorno, Max Horkheimer, Karl
Marx, Emile Durkheim, Herbert Mead e Talcott Parsons.

Habermas se propde a fechar cada ponto, cada discussdo. Objetivamente ele faz a seguinte

narrativa, (a) mostrar que a acdo ¢ um conceito primordial para as ciéncias sociais; (b) afirmar que
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ha um local em que tal agdo ¢ recepcionada, o Mundo da Vida; (c) apresentar que as pessoas

utilizam de argumentos para se fazerem entender.

Hé4 uma discussdo importante na filosofia da linguagem cujo foco sdo as pretensdes de
validade no argumento da fala. Para construir a originalidade de sua obra, Habermas enfrenta os
grandes autores de referéncia. Comecando com a questdo da pretensdo de validade, (i) o primeiro
debate promovido ¢ com Stephen E. Toulmin, no qual mostra que, para haver uma argumentagao e
um aprofundamento da argumentagdo, as pessoas devem aprender a partir dos fracassos, da
refutacdo de hipoteses e do insucesso de algumas intervengdes. Uma comunidade comunicativa ¢
parte de um aprendizado profundo da sociedade. Para a argumentagdo conseguir atingir sua fung¢ao
na sociedade, tal aprendizado ¢ necessario. Para cada tipo de argumento em determinada situacao,
o sujeito vai utilizar uma forma de discurso.

Habermas apresenta um resumo dos tipos de discursos e as possibilidades de aprendizado
destes discursos. Por exemplo, (ii) no discurso tedrico, os problemas levantados sdo cognitivos e
instrumentais; as pessoas necessitam de instrumentos para darem conta de determinada afirmagao e
se fazerem entender, como na universidade: os estudantes, no seu processo, precisam construir os
argumentos e incrementar seu discurso tedrico em sala de aula ou com grupos de colegas
universitirios para, em seguida, enfrentarem uma plateia em um congresso e, posteriormente,
seguir uma carreira na academia cientifica.

No (iii) discurso do cotidiano, os problemas levantados s3o cognitivos e praticos; as pessoas
necessitam das normas sociais € dos valores para compreenderem se determinada afirmacao ¢
valida, como em um supermercado: a pessoa pergunta o preco de determinado produto para outra
que estd com o uniforme do estabelecimento; espera-se que a pessoa consiga responder a essa
questdo, pois a pergunta esta dentro dos contextos normativos. O que Habermas quer dizer com
1sso? Ele quer explicar que existem tipos de discursos em determinados contextos - esses discursos
sao atos de fala — e que ha um aprendizado social dos contextos. Usando um contraexemplo: um
sujeito que usar um discurso pratico em sala de aula, perguntando para um professor de quimica o
preco de uma maca, ndo aprendeu os usos dos contextos do discurso; do mesmo modo, se o sujeito
perguntar a formula estrutural de uma mag¢d para o atendente do supermercado, também nao
compreendeu os discursos. Resumidamente, Habermas afirma que as pessoas vao amadurecendo
seu discurso a medida que convivem em sociedade e compreendem as regras que estruturam cada

espaco social.
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Para finalizar seu entendimento de discurso e sua pretensdo de validez, apos todo o didlogo

com a teoria dos discursos, Habermas utiliza a tese de livre docéncia de Scheit, de 1987: “Estudos
sobre a teoria consensual da verdade”, resumindo seu ponto de vista da seguinte forma: existe o
discurso, se — e somente se — (iv) o sentido da pretensdo de validade for passivel de
problematizagdo e se as pessoas puderem — isso ndo quer dizer que devem — almejar um comum
acordo racionalmente motivado.

Habermas defende tipos de racionalidades e saberes plurais. Quando cada fala ou
argumento cumpre seu papel racional, constroi-se uma visdo do mundo, com toda a estrutura para
compreender a argumentacdo. Este ponto ¢ importante na TAC, pois demonstra que hd um
processo histérico de construcdo do saber e da linguagem — e, por conseguinte, da comunicagao —,
alicer¢ado em acordos sociais livres de coercao, e por isso, comunicativos.

No proximo item, trataremos da critica de Habermas a unilateralidade do conhecimento

ocidental e da propria ideologia cientifica.

2 - Passagem das visdes de mundo do mitico a0 moderno

Habermas ndo quer ser julgado eurocéntirco, como muitos dos seus colegas europeus. Para
isso, ele busca fazer todo um didlogo com a antropologia social a fim de demonstrar a existéncia de
racionalidades nas diferentes culturas. Nesse sentido, a teoria teve o cuidado de ressalvar que a
forma como o europeu construiu a sua racionalidade ¢ uma das subjetividades possiveis, dentro do
espectro multiplo de visdes de mundo dos seres humanos, a partir da relacdo com a natureza, com
as subjetividades e com a produc¢do material.

Na teoria habermasiana, existe um mundo social, partilhado por todas as comunidades
humanas, e uma subjetividade, a forma como o sujeito compreende a sua sociedade. Habermas
quer demonstrar, com tragcos da compreensao mitica e moderna de mundo, a estrutura do Mundo da
Vida e seu formato tripartite — os mundos: objetivo, social e subjetivo — como parte constitutiva das
comunidades humanas.

Outro ponto a destacar ¢ o embate entre as teorias que conduzem a um pensamento
teleoldgico, isto ¢, um agir que busca um fim voltado a uma vontade do sujeito, ou a uma
imposi¢do. Como, por exemplo, na politica classica a ideia de existéncia de um Leviatd, com

acordos dos quais os cidaddos ndo participam. A teoria habermasiana defende a participacdo nas

Revista Fundamento N° 23 (2022) 19



Revista de Pesquisa em Filosofia

FUNDAMENTO

ISSNe: 2763-8545 UFOP

Universidade Federal
de Oure Preto

esferas sociais de agdo, por meio do debate publico sem coergdes. O autor quer apresentar seu agir

comunicativo, trazendo elementos de estudos antropologicos nos quais o entendimento — € ndo o
fim — ¢ que constituiu a sociedade. Desse modo, 0 Mundo da Vida seria baseado em consensos e,
com a TAC, Habermas pretende enfrentar a tarefa de reconstru¢do de uma teoria critica da
sociedade, sem o obscurantismo da distopia.

O tedrico também busca construir o conceito de imagens de mundo, que seria a forma como
cada comunidade interpreta o mundo. Assim, levantam-se as seguintes questdes: Como os seres
humanos interpretam o mundo? Como ¢ possivel representar uma racionalidade para todas as
sociedades humanas? A reposta ¢ encontrada na obra “Observacdes filosoficas”, de 1953 de
Ludwig Joseph Johann Wittgenstein (2005). Segundo esse estudo, a linguagem ¢ a forma como os
sujeitos interpretam o mundo. A lingua é uma referéncia para tal realidade, na qual cada unidade
apresenta um sistema linguistico que permite a cada pessoa fazer-se entender na dindmica de sua
cultura.

No entanto, fica a divida sobre como a pessoa acessa tais mecanismos e coordena as agdes
no Mundo da Vida. Nesse momento, Habermas se utiliza de duas teorias de campos diferentes do
conhecimento para esclarecer esse processo: a teoria cognitiva de Jean Piaget [1945], (1974) e as
analises antropologicas da tribo Azande, feitas por Edward Evan Evans-Pritchard [1937], (2007).
Nesse sentido, o individuo acessa o Mundo da Vida na convivéncia cotidiana dos valores da
comunidade. Segundo Evans-Pritchard, hda um Mundo da Vida comum, os sujeitos sdo racionais e
buscam o entendimento, que se da a partir do compartilhamento deste mundo. Segundo Piaget, o
sujeito apenas acessaria esse mundo se tivesse o desenvolvimento cognitivo, que, segundo
Habermas, ¢ uma tomada de uma “posicdo descentralizada por parte de uma compreensdo de
mundo egocentricamente marcada” (HABERMAS, 2012a, pp.137, grifo do autor). No mundo
subjetivo, piagetiano, os sujeitos podem refletir sobre o que ocorre no mundo objetivo, social e
também podem compreender a propria subjetividade.

O interessante ¢ que no v.2 da TAC, Habermas faz o mesmo esfor¢o tedrico para mostrar
que Mead, quando vai explicar a forma de internalizacdo das normas pelo consenso — e ndo pela
opressao —, parte de um sujeito que deve dialogar com o mundo subjetivo. Todo esse esforco
parece trazer uma heranca de Marcuse ¢ de Fromm sobre Freud (ROUANET, 1986), mas
Habermas utiliza-se de forma diferente da apropriagdo do self, ego e do alter ego, buscando

relaciona-los com o Mundo da Vida e, assim, formar uma trama de conceitos que dara base para o
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que seria o fundamento da sociedade, ou seja, o Mundo da Vida. Assim, ele afirma que “todo ato

de entendimento pode ser concebido como parte de um procedimento cooperativo de interpretagao,
voltado a alcancar definicdes situacionais intersubjetivamente reconhecidas” (HABERMAS,
2012a, pp.138).

Nos limites deste texto, podemos apontar que a categoria Mundo da Vida acumula um
trabalho interpretativo prestado pelas geracdes precedentes; sendo um contrapeso conservador que
se opde ao risco de dissenso, que surge com todo processo atual de entendimento. As imagens de
mundo descentradas permitem maior aprofundamento nas orientacoes das agdes racionais.
Habermas discute aqui o papel de sair do nivel de determinado conjunto de crencas e valores
particulares, imagens de mundo centradas, para um descentramento dessas imagens. Quanto mais
descentradas elas forem, mais as pessoas buscardo o entendimento e utilizardo a comunicagdo
como forma de se chegar a um consenso.

As sociedades, para buscar o entendimento, devem estar abertas a novas formas de
compreensdo de mundo. Para que isso ocorra, Habermas acredita em quatro processos
relacionados. Para se constituir uma tradi¢ao cultural em determinado contexto social, é necessario:
a. Admitir as pretensdes de validade; b. Admitir que uma reflexdo “precisa despir-se de seu
dogmatismo a ponto de se poder colocar profundamente em questdes as interpretacdes herdadas da
tradicdo e de submeté-las a uma revisdo critica” (HABERMAS, 2012a, pp.141); c. Deixar
realimentar com argumentagdes especializadas os processos de aprendizagem para que possam ser
socialmente institucionalizados; d. Construir espacos comunicativos eficazes, descentrando o agir
instrumental das relagdes sociais, como na administragdo estatal ou nas relagdes entre empregado e
empregador, marginalizando o agir teleologico.

Habermas, ao utilizar o conceito de descentramento para pensar a questdo da tradigdo
cultural e aplicar na analise das sociedades, abre o caminho tedrico para a introdu¢do de uma

racionalidade comunicativa.

3 - Os quatro conceitos sociologicos de acio.

No item anterior, construimos as bases do mundo da vida, que sdo as trés interfaces (social,
objetivo, subjetivo). No mundo da vida, os sujeitos realizam uma série de tarefas, mais ou menos

complexas, cercadas de significados. Podemos compreender as agdes por serem racionais. Nesse
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aspecto, Habermas dialoga com Karl Popper [1933], (2013), particularmente no livro “Os Dois

Problemas Fundamentais da Teoria do Conhecimento” para a construgdo de suas bases, propostas
em quatro formas de “Agires”: Teleologico; Regulado Segundo Normas; Dramatirgico;
Comunicativo.

Esses “agires” estdo em uma sequéncia de profundidade e em niveis de inter-relagdo entre
sujeitos, bem como no processo historico de se apresentarem nas discussdes académicas. O agir
teleologico vem da tradigdo aristotélica; o agir regulado por normas é weberiana; o agir
dramaturgico ¢ ligado a Goffmann; e o agir comunicativo ¢ habermasiano.

Na discuss@o sobre o conceito de agir e seus quatro formatos, a TAC enfrenta-os da

seguinte forma:

(1) O agir teleolédgico da tradigdo aristotélica. Segundo essa forma de agir, o sujeito realiza
uma acdo provocando um estado almejado. Existe, portanto, a ideia de controle das pessoas
a volta e o uso de poder e influéncia, sem a preocupagdo com valores éticos e morais; o

telos (fim) justificam os meios (HABERMAS, 2012a, pp.163).

O grande passo de Habermas foi ampliar o modelo teleoldgico do agir para o agir
estratégico, separando o modelo aristotélico em dois tipos: o primeiro seria Sujeito-Objeto; o
segundo, Sujeito-Sujeito. Desse modo, o agir puro teleologico so existe na relagdo sujeito-objeto,
nesse formato, existe apenas uma subjetividade controlando a natureza. Quando ha a relagdo
sujeito-sujeito, existem duas subjetividades em disputa e seu conteudo necessariamente ¢
relacional. O fim que S' deseja passa necessariamente pela subjetividade de S%* o fim almejado
passa por uma reflexdo de outro sujeito racional, que provavelmente tem uma légica dos fins
propria; nesse caso, os fins devem dar espago as estratégias de agdo. O agir estratégico €
exatamente o processo de coordenar fins entre sujeitos racionais S' e S2.

A separacdo do modelo aristotélico de agir ¢ muito importante para o pensamento
habermasiano, na medida em que questiona a natureza da agdo teleoldgica, que ¢ diferente da acao
estratégica, pois a primeira ¢ finalistica e a segunda, relacional. Habermas amplia os potenciais de
acdo e as formas de agir. Com esse mecanismo, ¢ possivel ter uma virada interpretativa, ja que a

comunica¢do serd fundamental para uma acdo relacional. Dai o termo estratégico, uma vez que
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sempre ha a possibilidade de o sujeito ndo conseguir que o outro aja conforme seus interesses, €

seu objetivo finalista da a¢do deve ser relativizado.

(2) O agir Regulado Segundo Normas. Para interpretar o conceito do agir regulado por
normas, a TAC se vale dos estudos durkheimianos sobre religido. Habermas procura definir
o agir regulado por normas, afirmando haver uma agao a ser seguida pelos seus membros,
que se orientam por valores em comum. Isso fica evidente ao percebermos, na realidade
concreta, uma série de acdes que realizamos por normas consensualmente construidas, tais
como obedecer aos sinais de transito, entrar e sair dos transportes publicos ou utilizar

pronomes de tratamento em uma conversa formal ou informal.

O mundo social ¢ o que estabelece as justificagdes das normas seguidas por determinado

agrupamento e o modo como devem ser acessadas estas normas.

(3) Agir Dramaturgico. No agir dramatirgico, Habermas busca aliar tanto uma perspectiva
de que o sujeito pode se enganar ou se autoenganar, que ndo seria necessariamente
estratégico. Pode ser uma encenacdo, representar um papel social frente a uma determinada
situagdo — como, por exemplo, o aluno que vai apresentar um semindrio ou uma
performance teatral. Ou o sujeito que se vale de uma informagdo equivocada e nio o sabe.
A 1deia principal desse tipo de agir ¢ a de que ha certo tipo de territorio social, onde os
homens e mulheres simulam papéis, ndo necessariamente estratégicos ou normativos, mas
sim uma representacdo social. No mundo universitario, podemos pensar nos momentos de
defesa de tese; no mundo empresarial, na apresentagdo de uma proposta para o financeiro;
no mundo esportivo, na performance de uma ginasta de solo. Todos esses atos sao

performativos em que sujeitos desempenham papéis sociais.

(4) Agir Comunicativo. No agir comunicativo ha interagdo de pelo menos dois sujeitos
capazes de falar e agir que estabelegam uma relacao interpessoal. Nao estamos falando de
uma estratégia para um fim, de um agir orientado por uma norma socialmente valida ou de
uma performance, mas sim de uma relagdo social em busca do entendimento. Esse

mecanismo baseia-se na constru¢do do entendimento pela linguagem e diferencia-se do
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teleoldgico porque busca o entendimento e o didlogo. As normas serdo seguidas com os

sujeitos utilizando-as em favor de ambos, no intuito de construir consensos; desse modo,

eles nao estdo representando, € sim buscando coordenar seus planos e, com isso, suas acoes.

Na TAC, ha todo um esfor¢o tedrico para sustentar que todas as formas de agir pressupdoem
um agir comunicativo € que o consenso sO serd possivel com altruismo, conquistado pelo agir
comunicativo. No modelo teleologico, a linguagem ¢ um dos varios meios que o sujeito utiliza para
atingir seus fins egocéntricos. Apesar do sentido egodico dado pelo sujeito, ele estara sempre
amparado por uma relacdo social comunicativa, ancorada no Mundo da Vida. No modelo
normativo de a¢do, a TAC pressupde uma linguagem que transmite valores culturais, isto €, uma
linguagem pratica, o consenso ¢ estabelecido pelas relacdes sociais e pelo contetido normativo,
moral e ético que baliza as agdes do agrupamento. No modelo dramattrgico de agao, pressupdem a
linguagem como autoencenacdo, uma linguagem assimilada no seu formato estilistico e estético.
Por ultimo, o modelo produzido pelo préprio Jiirgen Habermas, o comunicativo, onde a linguagem
¢ o meio de entendimento no mundo das relagdes espontaneas. Utilizando-se das referéncias aos
seus mundos (objetivo, social e subjetivo) afim de compor definicdes em comum, estes estudos
aprofundam os esfor¢os da pragmatica formal e da andlise sociolinguistica.

Habermas resume este esfor¢o tedrico nos seguintes termos:

A unilateralidade das trés outras concepgdes de linguagem revela-se no fato de os trés tipos
de comunicacdo assinalados por cada uma delas constituirem casos limite do agir
comunicativo, a saber: primeiro, o entendimento indireto dos que t€ém em vista somente a
realizag@o de seus proprios propodsitos; segundo, o agir consensual dos que apenas tratam de
atualizar uma concordancia normativa ja subsistente; e, terceiro a autoencenagio direcionada
a espectadores. (HABERMAS, 2012a, pp.184, grifos do autor)

Para construir seu agir comunicativo, Habermas baseia-se na juncdo de diversas
perspectivas que abordam a linguagem. O interacionismo simbolico de Mead, concepcao
wittgensteiniana de jogo de linguagem, a teoria dos Atos de Fala de Austin e a hermenéutica
gadameriana.

A seguir debateremos a questdo do sentido da acdo social para o pesquisador, o processo da

exegese comunicativa € os caminhos epistémicos para a compreensao das agoes.
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4 - A compreensao do sentido

Neste item, faremos um didlogo com os classicos da sociologia para conceituar o papel do
pesquisador nas areas de humanidades ao utilizar o referencial habermasiano discutido na TAC. Tal
qual feito, com o fato social de Durkheim, ou a ac¢do racional do sujeito weberiana, ou as relacdes
entre classes em Marx. Habermas entende que a problematica do compreender ganhou importancia
na estrutura metodologica nas ciéncias humanas. Em sua opinido, o cientista social ndo consegue
acesso a realidade, somente pela observacao e sua compreensdao de sentido das ac¢des sociais. O
agir e falar sdo conceitos fundamentais e dificilmente explicados por pertencermos a um mundo da
vida sociocultural, o ser-parte de um mundo dificulta o acesso a sua compreensao.

O cientista social “ndo tem acesso diverso ao mundo da vida do que tem um leigo em
ciéncias sociais” (HABERMAS, 2012a, pp.207). Como entao propor uma analise da sociedade que
saia do subjetivismo ou da interpretagdo leiga da realidade?

O pesquisador na area de humanas deve ser capaz de compreender o mundo. Ser parte deste

mundo, participar ativamente da sua geragao.
O compreender uma exteriorizagdo simbolica exige em principio a participacdo em um
processo de entendimento. Significados, estejam eles corporificados em acdes, institui¢des,
produtos do trabalho, palavras, relagdes cooperativas ou documentos, s6 podem ser
desvelados a partir de dentro. (HABERMAS, 2012a, pp.213, grifos do autor)

Apenas sujeitos aptos a acessar o mundo da vida podem interpretd-lo, este acesso se
constroi por meio da participagdo do sujeito com outros, de modo que ele mesmo se torne um
envolvido. Estamos no campo de como o pesquisador pode acessar e compreender o mundo. Para
Habermas a resposta a esta questdo deve ser feita com auxilio de epistemologias que deram base
para o conhecimento ser conhecido hoje, para isso a TAC abordara o historicismo e o neokantismo
para encontrar pressupostos da sociologia compreensiva. Posteriormente, apropria-se da categoria
de paradigma e toda discussdao sobre a verdade, discutido por Thomas Kuhn, Karl Popper, Imre
Lakatos e Paul Feyerabend. Todo este folego teorico sera para demonstrar que as ciéncias humanas
tém no paradigma da filosofia da linguagem, um potencial de ancoragem e que a objetividade do
conhecimento, o método de compreensdo do sentido do agir e a propria ideia de conhecer estdo
fundados neste paradigma.

Com uma interpretacdo que ¢ racional o interprete depara-se com estruturas que buscam

pretensdes de validade. Para Habermas, se o pesquisador neutralizasse essa forma de agir, ele seria
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apenas um observador que privilegiaria a objetivagcdo, processo no qual o espirito humano

experimenta uma alienagdo de sua real natureza subjetiva. Portanto, o pesquisador, deve construir
pontes entre a compreensao das agdes e a interpretacdes das acdes. Um movimento dialdgico entre
intérprete e mundo da vida.

Ap0s apontar sua compreensdo e possibilidade de o pesquisador acessar o mundo da vida,
Habermas vai discutir cada um dos conceitos de agir (teleologico, normativo, dramatirgico e
comunicativo) e como cada uma destas formas de agir impede um conhecimento em busca de um
significado. “Os conceitos fundamentais do agir teleoldgico, do agir regulado por normas e do agir
dramatirgico asseguram um desnivel metodologico relevante entre o plano em que se interpreta a
acdo e o plano da acdo interpretada” (HABERMAS, 2012a, pp.223, grifos do autor).

No agir teleologico o pesquisador utiliza os dados para aquilo que objetivamente quer
demonstrar, o conhecimento ¢ utilizado estrategicamente para fins, como exemplos de pesquisa
para validar determinado medicamento ou certo tipo de atitude a tomar no mundo do trabalho. O
pesquisador ndo quer pesquisar, mas encontrar uma resposta que satisfaca seus interesses
subjetivos.

No agir regulado por normas, o pesquisador poderia em um primeiro momento utilizar as
normas, como jurista, mas ndo acessaria os valores do mundo da vida para compreender o social, ¢
possivel que o pesquisador faga uma descri¢do via mundo social, normativo, mas ndo teria a
capacidade de debater a validade de normas a partir da sua descri¢ao, neste sentido o agir regulado
por normas ndo alcan¢a uma metodologia compreensiva.

No agir dramattrgico o pesquisador utiliza-se apenas de seu mundo subjetivo, ndo consegue
compreender o real pois estd obcecado na sua visdo de mundo, sdo pesquisadores egocéntricos que
acreditam que a sua interpretagcdo ¢ a inica possivel.

Por fim, Habermas vai apontar seu método de pesquisa. Inicia-se discutindo a importancia
da hermenéutica a realidade simbolicamente pré-estruturada de Alfred Schiitz (1932), no livro “A
construcdo significativa do mundo social”, apontando trés decisdes metodologicas prévias para
desenvolver um método de pesquisa com base no agir comunicativo. (A) Decisdo de descrever a
realidade social de tal modo que ela seja concebida como uma constru¢do do mundo cotidiano
surgida das realizagdes interpretativas dos envolvidos — mundo social. “(...) o cientista social
certamente também precisa servir-se desse modus da experiéncia. E por meio dele que chega seus

dados” (HABERMAS, 2012a, pp.228). (B) Decisdo de perguntar quem sdo estes individuos
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pesquisados e que contetidos devem ser atribuidos a ele para que os fatos observados sejam

explicados em um contexto compreensivel — mundo subjetivo. “O cumprimento desse postulado
garante a possibilidade de remeter todo o tipo de agir humano” (HABERMAS, 2012a, pp.229). (C)
Decisao de formular hipdteses associadas a modelos pré-tedricos em que os envolvidos interpretam

tanto a sua situagdo como o contexto da a¢do que participam — mundo objetivo.

Todo conceito em um modelo cientifico do agir humano precisa ser construido de tal
maneira que uma acdo executada de acordo com a construcdo tipica por um individuo no
interior do mundo da vida seja tdo compreensivel para o proprio ator quanto para seus
semelhantes, e isso tudo no ambito do pensamento cotidiano (HABERMAS, 2012a, pp.229,
grifos do autor).

Para Habermas, o pesquisador ligado as ciéncias sociais assume um posicionamento teorico
de jogar-se ao mundo (no sentido sartreano) que lhe permite langar-se para a perspectiva vinculada
ao mundo da vida, assumida tanto na sua propria praxis quanto na praxis que ele investiga. A
etnometodologia critica pode ser um elemento agregador a interpretagdo das ciéncias sociais, pois
ela parte da premissa que os interpretes partilham os mundos objetivo, social e subjetivo.
Procurando entender os estados de coisas existentes, os valores e as vivéncias dos individuos. “O
interprete s6 entenderd o que o autor possa ter pensado, a medida que discernir as razdes que
possibilitem considerar razodveis as exteriorizacdes do sujeito da acao social” (HABERMAS,

2012a, pp.245, grifos do autor).

5 - Conclusao

Utilizando-se de todos estes referenciais teoricos, Habermas adequa seu pensar a partir da
hermenéutica filos6fica, onde o intérprete s6 pode esclarecer o significado de uma exteriorizagao
simbolica enquanto participante no processo de entendimento entre os envolvidos; buscando fazer
uso da estrutura interna do agir orientado pelo entendimento, com o intuito de relacionar seu
mundo da vida ao da sociedade a ser analisada, para assim reconstruir o significado do
interpretandum como substancia objetiva de um conhecimento passivel de critica.

Ao buscar este estagio de desenvolvimento das ciéncias sociais, utilizando uma
metodologia que dé conta das diferentes culturas e formas de pensar o mundo, enfrentando a
relacdo kantiana de sujeito e objeto para uma sujeito-mundo, ser-em-si, pode-se apresentar trés

caminhos para uma tentativa de universalidade do conceito de racionalidade comunicativa. “O
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primeiro ¢ o da elaboragdo formal-pragmatica do conceito de agir-comunicativo” (HABERMAS,

2012a, pp.257, grifos do autor) que seria a reconstrucdo das acgdes de fala orientadas ao
entendimento, aproximar a semantica formal a teoria dos atos de fala e a pragmatica linguistica.
“Em segundo lugar, podemos empreender a tentativa de avaliar a utilidade empirica de
discernimentos formal-pragmaticos” (HABERMAS, 2012a, pp.257, grifos do autor), para isso seria
necessario a explicacdo de modelos de comunicagdo patologicos, a evolucdo dos fundamentos de
formas de vida socioculturais e a historia de determinadas acgdes. “Em ferceiro lugar, o
processamento das abordagens sociologicas para uma teoria da racionalizagdo social”
(HABERMAS, 2012a, p.259, grifos do autor).

Destes trés formatos que podem auferir uma maior legitimidade as ciéncias humanas,

Habermas escolhe o terceiro caminho, com a seguinte explicagao:

Esse ¢ o caminho que escolho (terceiro), certamente sem a intengdo de proceder a
investigagdes historicas. Mais que isso, pretendo retomar as estratégias conceituais,
assungdes e argumentagdes de Weber a Parsons, com a intencdo sistemdtica de abordar
problemas que possam ser resolvidos com o auxilio de uma teoria da racionalizagdo
desenvolvidos por meio dos conceitos basicos do agir comunicativo” (HABERMAS, 2012a,
pp.259, grifos do autor).

A histoéria das teorias € mais importante para essa condu¢ao metodologica do que a historia
das ideias, nesse contexto possibilita enfrentar a concorréncia de paradigmas das ciéncias sociais
assumindo a originalidade dos grandes tedricos da sociedade como Marx, Weber, Durkheim e
Mead, e os tedricos da cognicdo como Freud e Piaget. Habermas alerta que hd um limite dos
paradigmas nas ciéncias sociais que as vezes nio sdo captados pelos teoricos da filosofia da
ciéncia, afirmando que “os paradigmas das ciéncias sociais estdo internamente vinculados ao

contexto em que eles surgem e se tornam efetivos” (HABERMAS, 2012a, pp.260, grifos do autor).

Revista Fundamento N° 23 (2022) 28



Revista de Pesquisa em Filosofia

FUNDAMENTO

ISSNe: 2763-8545

REFERENCIA BIBLIOGRAFICAS

ARENDT, H. Eichmann em Jerusalém: um relato sobre a banalidade do mal. Trad. José Rubens
Siqueira. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1999.

EVANS-PRITCHARD, E. Os Nuer: uma descrigdo do modo de subsistencia e das instituicdes
politicas de um povo nilota. Perspectiva, 2007

FOUCAULT, M. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. Tradu¢do de Raquel Ramalhete. Petropolis,
Vozes, 1987.

HABERMAS, J. Teoria do Agir Comunicativo. Vol 1. Racionalidade da a¢do e racionalizagdo
social. Sdo Paulo, Martins Fontes, 2012a.

HABERMAS, J. Teoria do Agir Comunicativo. Vol 2. Sobre a critica da razdo funcionalista. Sao
Paulo, Martins Fontes, 2012b.

PIAGET. J. A Epistemologia Genética e a Pesquisa Psicologica. Rio de Janeiro: Freitas Bastos,
1974.

POPPER. K. Os Dois Problemas Fundamentais da Teoria do Conhecimento
Sao Paulo: Unesp, 2013

ROUANET, S. P. Teoria Critica e Psicanalise. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1986.

SCHUTZ, A. “A construcio significativa do mundo social” [Der sinnhafte Aufbau der sozialen
Welt], Viena, 1932.

SCHUTZE, F. “Visdo Socioldgica da Linguagem” [Sprache soziologisch gesehen], Munique, 1975.

TAYLOR, C. “Linguagem e natureza humana” [Language and Human Nature], University
Carleton, 1978.

WITTGENSTEIN, W. Observacdes filosoficas. Sdo Paulo: Edi¢des Loyola, 2005

Licenciamento

Este é um artigo distribuido em Acesso Aberto sob os termos da Creative Commons 4.0

https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt-br

[oNoiel

Revista Fundamento N° 23 (2022) 29


https://livraria.fgv.br/listagem/editora/unesp-editora/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/deed.pt-br

Revista de Pesquisa em Filosofia

FUNDAMENTO

ISSNe: 2763-8545 niveridads Fedor

O RELATIVISMO CONSTITUI AMEACA AO CRISTIANISMO?
A PERSPECTIVA DE PAUL VALADIER

IS RELATIVISM A THREAT TO CHRISTIANITY? PAUL
VALADIER'S PERSPECTIVE

Julio Cesar Rodrigues'

Flavio Senra®

ABSTRACT

For centuries, Western morality has been based on the belief in a superior being, an absolute foundation, a
being-in-itself or a legislating reason. This perspective has contributed to the construction of a reactive
morality, that is, one that denies the principle of the permanent historical construction of moral values.
When this principle of truth and foundation was diagnosed as dead, human beings found themselves alone,
lost and helpless. The expression used here to understand this situation is relativism. What is the source of
moral choices? What role does religion still play in this process? Paul Valadier, paying attention to the
Nietzschean diagnosis, tries to tackle the issue by proposing a reading in which the religious and the moral
try to reconfigure themselves to this new situation of loss of self-referentiality, of ecclesiastical centering,
making sense of the characteristics of the present time as possibilities for a new configuration of morality
and religious experience.

Keywords: Relativism; Morals; Values; Conscience; Christianity; Paul Valadier

RESUMO

A moralidade ocidental se constituiu, durante séculos, na base de uma crenga num ser superior, de um
fundamento absoluto, de um ser-em-si ou uma razao legisladora. Essa perspectiva corroborou a constru¢ao
de uma moral reativa, ou seja, negadora do principio da permanente construgdo historica dos valores
morais. Ao ser diagnosticado como morto esse principio de verdade e fundamento, o ser humano se viu
sozinho, perdido e desamparado. A expressdo que aqui se utiliza para compreender essa situagdo é o
relativismo. Qual seria a fonte das escolhas morais? Qual o papel da religido ainda nesse processo? Paul
Valadier, atendo ao diagnostico nietzscheano, procura enfrentar o tema propondo uma leitura em que o
religioso ¢ o moral procurem reconfigurar-se a essa nova situacdo de perda de autorreferencialidade, de
centramento eclesiastico. O resultado desta investigagdo leva-nos a compreender as caracteristicas do
tempo atual como possibilidades para uma nova configuracao da moralidade e da experiéncia religiosa.
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INTRODUCAO

Paul Valadier ¢ professor emérito do Centre Sévres em Paris e conferencista no Instituto de Estudos
Politicos da capital francesa. Empenhou-se por oito anos como chefe de redagdo da revista Etudes.
Investigou, como nenhum outro autor cristdo de sua época, € sem preconceitos, 0 pensamento de
Nietzsche. O filésofo alemdo ¢ um dos mais duros autores em cuja perspectiva se evidencia o
limite da moderna pretensa superagdo da dependéncia em relagdo a um principio a-histérico,
imutavel, existente desde uma exterioridade transcendente (NIETZSCHE, 1998). Alguns podem se
questionar sobre a relevancia de um autor cristdo em contato direto com a obra daquele que ¢
considerado por muitos, ainda que de modo equivocado, como um dos pais do ateismo moderno.
Contudo, ndo se deve esquecer que Paul Valadier (1975), pelo tempo que lhe coube viver em sua
institui¢do religiosa, ao dedicar-se ao autor alemao nao se ocupou de apenas evidenciar provaveis
pontos vulneraveis de sua obra, suficientes para alimentar uma critica eclesial, capaz de bani-lo de
seu lugar na historia, mas sim para reconstruir uma leitura, nem mesmo reconduzir uma genealogia
de sua obra, a fim de descobrir quais eram os pilares que a sustentavam.

Para o presente artigo, destacamos que o relativismo ¢ considerado, por Paul Valadier
(1994), como um elemento que favorece, intensamente, os desvios em cada uma das acdes dos
individuos. Desse modo, o relativismo acaba por ser a manifestacdo contemporanea de um
niilismo, tema central na obra de Nietzsche (GIACOIA JUNIOR, 2001). Onde as normas nio sio
suficientes para satisfazer a busca constante do ser humano por si mesmo € que o relativismo fica
evidenciado nas escolhas humanas. Pode-se iniciar questionando os possiveis resultados que o
relativismo, como manifesta¢do niilista, trouxe para a moral. Na verdade, ¢ importante ressaltar
que seria necessaria uma ampla producdo apenas para rascunhar um problema tao importante para
a vida humana, em todos os seus aspectos, algo que neste texto nao sera possivel tratar.

Os alcances e limites desse problema estdo bastante evidenciados no aforismo 125 de A
Gaia ciéncia (NIETZSCHE, 2001). Nesta obra periodo intermediério de sua produgdo, o filésofo
alemao descreve o diagndstico sobre o acontecimento que instituiu o maior vazio da histéria da
humanidade, tirando dela aquilo que se julgava essencial a manutencao da vida, em todos os
campos ¢ sentidos. Na esteira desse diagnostico segundo o qual também os deuses morrem, o ser

humano, que sempre viveu a sombra da existéncia de um referencial seguro no qual podia apoiar
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suas decisdes, se vé diante de uma sensacdo que lhe ¢ completamente estranha ao perceber-se sem

um referencial firme e estavel.

O vazio provocado pela perda dos referenciais ocorrido na modernidade europeia, valores
que até entdo eram reconhecidos como fundamentais, provocou enormes transformacoes (LAE,
1989). Dessa forma, ele se modificou ao longo da histéria da humanidade, manifestando-se de
diversas maneiras. Na contemporaneidade, comegou a mostrar-se como uma fonte de relativismo,
que, em ultima instincia, traduz-se como a mesma nadificacdo de tudo que existe. Nadificar
passou, entdo a ter como significado, relativizar, de modo a ndo se ter nenhum tipo de referencial,

de base segura na qual se pudesse sustentar com

[...] relagdo ao facto de os problemas trazerem consigo novas perspectivas sobre o bem,
sobre a incerteza da acg¢do numa sociedade moderna, tudo o que experienciamos
quotidianamente em relacdo a fragilidade das normas ou ao conflito praticamente
insuperavel dos valores, fragiliza a consciéncia e a angustia. Raramente se pode evitar ou
demorar a agir, j& o dissemos; se as referéncias desaparecem, como poderemos
orientar-nos devidamente: como podemos educar os nossos filhos, e em que bases, num
contexto de relativismo? (...) A auséncia de respostas seguras arrasta desordens bem
conhecidas de todos, ou leva, simultaneamente, a procura de certezas. (VALADIER, 1991,

p. 17).

Nao ha duavida de que um dos campos mais atingidos pela expressdo niilista “Deus morreu”
foi o da moral. A moralidade ocidental se constituiu, durante séculos, baseando-se na crenga de um
ser superior, um Absoluto capaz de constituir todas as coisas, segundo a sua vontade. Por
conseguinte, o ser humano vivia, ou ainda vive, em um mundo que ¢, de certo modo, conferido a
ele, mas que ndo ¢ de sua propriedade. Por isso, ele deve sempre prestar contas de suas agoes,
segundo as regras, ou segundo os mandamentos de quem o criou e que tudo lhe deu.

No entanto, repentinamente, esse Criador lhe ¢ tirado, e 0 homem passa a ter de decidir tudo
“sozinho”, desamparado de seu referencial primeiro, que sempre estava pronto a puni-lo ou
recompensa-lo. Desse modo, o ser humano se viu sozinho, sem nada a receber por sua sensatez ou
a pagar pelos seus desacertos. Além desse regramento, a propria moral também articulou, em seus
objetivos, uma efetiva domesticacao de seus instintos mais basicos e elementares. Aqui se instituiu,
(em principio) definitivamente, a supremacia da razdo, exilando de si mesma qualquer trago
animal, instintivo, ou mesmo, natural. Com a instituicdo do cristianismo, Deus passou a ser o
artifice da vivéncia social e humanista, o que corroborou para constru¢do de uma moral

fundamentalista, isto ¢, absolutizadora de suas ideias. Por isso, ao se diagnosticar a “morte de
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Deus”, morre com ele a justificativa moral de se empreender as escolhas, tendo em vista receber

uma recompensa, ou mesmo, evitar uma punicao. Cogitou-se assim o fim iminente da moral, ja que
o seu eixo sustentador essencial ndo mais existia. Por isso, a vivéncia humana ja ndo mais se
quantificaria tendo por base o que se compreendia como universo metafisico.

A partir desse contexto, apresentar-se-ao alguns dos principios fundamentais que compdem
o pensamento moral da obra de Paul Valadier, levando em conta a a¢ao continua do relativismo na
sociedade contemporanea atual. Para apresentd-los de modo eficaz, é fundamental compreender
como o conceito de consciéncia ¢ relevante enquanto base para o desenvolvimento das normas
morais. Constituido esse prelidio sobre a importancia da consciéncia, serd necessario compreender
o desordenamento moral no qual a conjuntura atual se encontra e que ¢ capaz de deixar o ser
humano em um estado de confusdo e de hesitacdo, mas que ndo pode significar a total suspensao
da agdo humana. Segundo Valadier (2000, p. 09), “[...] mesmo quando os grandes sistemas morais
e religiosos manifestassem a sua ruina, cada um de nds teria de se orientar na existéncia [...]”. Por
fim, serd proposta uma reflexdo mais complexa e necessaria acerca da necessidade inevitavel da
propria moral. Muito mais do que mensurar esses principios, ¢ preciso entendé-los como efeitos na
estrutura cultural que designa a vida ocidental.

Nao se podem minimizar os problemas ¢ as dificuldades no posicionamento dos papéis
ético e moral, sem que se comprometa a capacidade avaliativa das agdes sociais. A ética se revela
como um fundamento que vai além do campo da moral, mas que nunca se distancia dela. Isso
significa dizer que € possivel se pensar na moral, na ética, nos valores que nos cercam, como algo
além de simples normatizagdes e idearios, que sempre acabavam por petrificar as proprias agoes do
ser humano.

Por isso, ¢ fundamental, segundo Paul Valadier (1991), pensar a moral como possibilidade
de arriscar-se, rompendo também com a cristalizagdo de valores ou idearios, incapaz de
acompanhar o ritmo de um novo tempo, que se instituiu e vai além de uma racionalizacdo das
acOes morais. Essa nova significacdo que se atribui a moral ¢ que se pretende alcancar no ato de
romper com um fundamento absoluto, para ir além de uma simples assun¢do dos referenciais de
uma ¢€poca que ja passou, tal como aconteceu nos primordios de uma modernidade, ainda
contaminada pelo exercicio de dominagao eclesial, que duraram mil anos da histéria ocidental. Isto

¢ o mesmo que dizer, segundo Paul Valadier, da atualidade da moral, ou seja: a moral “ndo se
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encerra, de modo nenhum, em si propria, particularmente na esfera politica, social e cultural...”

(VALADIER, 1991, p. 04).

1 - O conceito de valor

Ao pensar o valor, na perspectiva de Valadier, exige-se que a compreensao seja feita a partir
de uma dimensdo subjetiva: “Falar em valor ¢é referir-se a uma apreciagdo que depende de uma
subjectividade ou, mais precisamente, do desejo de um sujeito socialmente situado” (VALADIER,
2007, p. 46), isto ¢, aquele que conta com dados fatuais, mas que nao se exime de escolher. Dessa
forma, no campo ontoldgico ocorre uma ruptura com os conceitos individualistas que eram
determinantes na formulacdo de valores, quando a sua constituigdo passou a ser feita de outro
referencial que ndo fosse o do proprio ser humano em si mesmo.

As sabedorias tradicionais se incumbiram de determinar o papel do sujeito na constitui¢do
de valores, a partir de trés referenciais fundamentais: a primeira forma indica ao individuo como e
onde encontrar o seu lugar no cosmos ordenado, sendo essa a sua felicidade. Assim, o individuo
ndo desaparece, mas encontra o seu lugar no mundo. A sabedoria vem da capacidade de encontrar
esse lugar. Uma segunda referéncia ¢ a identificagdo o homem verdadeiro com o cidaddo, pois o
homem ndo ¢ homem se ndo adotar os costumes e normas da cidade, ja que fora dela so existe a
barbarie. A terceira e ultima forma ¢é aquela que apresenta o fim do ser humano enquanto responde
as exigéncias fundamentais de sua natureza, isto ¢, procurando a felicidade de acordo com as regras
recebidas e escolhendo os meios adequados para a sua realizagdo, seja na estrutura mundana de
felicidade, em perspectiva aristotélica, seja na divindade, em perspectiva tomista.

Ocorre, entdo, segundo o pensamento valadieriano, no inicio da modernidade uma
“revolucdo copernicana”, ja que se mudaram profundamente os paradigmas instituidos em todas as
areas: identidade, conhecimento, experiéncia, entre outras, ja que até entdo se baseavam nas
perspectivas teistas e teologicas da Idade Média, fundamentos da propria constituicdo moral da
humanidade. Nao mais se tem perspectiva de mistério, que obrigava as pessoas a recorrerem a
entidade transcendental, a um Absoluto, que estava nas maos do poder eclesial. O cosmos ¢, desde
entdo, transparente ao olhar do humano. O espago moderno ¢ homogéneo e calculavel, ndo mais

harmonioso gragas a vontade de uma entidade superior.
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Sem a perspectiva de um Criador, o ser humano ¢ lancado a orfandade de sua existéncia,

sem que haja “Alguém” que zele por ele, ou indique os melhores caminhos a seguir ou quais as

escolhas fazer:

Uma ontologia precede e comanda qualquer possivel axiologia, porque ndo existe nenhum
“valor” fora desta ordenacdo de si com uma finalidade antecedente. Os bens procurados s6
tém “valor” enquanto conduzem a esse fim. E justamente esta perspectiva grandiosa que se
encontra perturbada no principio dos tempos modernos e que vai dar lugar a uma outra
apreciagdo, na qual a axiologia (isto ¢, um pensamento pelo valor) comandara ou eliminara
mesmo a ontologia. (VALADIER, 2007, p. 49)

Passou-se de um universo fechado, por isso tranquilizador e limitado, para um universo
infinito e ilimitado, aberto ao campo das infinitas possibilidades. O referencial das condutas morais
constituidos, a partir da referéncia divina passa a ser determinado por leis matematizaveis e
objetivas. Por isso, o sujeito esta solitario, sem nada que o sustente ou apoie.

Qualquer pessoa que seja iniciada nos métodos das ciéncias modernas entra numa relagdo
com o mundo largamente incompativel com o modelo veiculado pelas sabedorias tradicionais,
porque o cosmos toma a forma de um espago homogéneo, neutro obedecendo a leis ou a regras
observaveis e sobretudo calculaveis; perde a dimensao misteriosa que lhe conferia um estatuto de
referéncia para um comportamento harmonioso; reveste a dimensdo de um infinito sem palavra e
sem mensagem, 0 mesmo que assustava Pascal, destaca Valadier (2007).

Baseando-se no conceito de alienacdo de Hannah Arendt, Paul Valadier (2007) constata que
pelo “estranhamento do mundo”, a modernidade se instalara no sujeito, a partir do seu afastamento
do mundo, nascido com o advento da ciéncia moderna, j& que se perdeu a concepgao da terra como
sua casa, sua morada essencial. Ndo é mais a terra, o centro do universo, como defendeu o
geocentrismo medieval, mas apenas um planeta como outros de outros sistemas, que compdem
uma galéxia. Dessa forma, o ser humano tem de buscar, em si mesmo, as referéncias para ordenar
sua existéncia. Esse movimento de saida, de distanciamento das “coisas do mundo”, institui novos
referenciais: a busca de uma neutralidade nas experiéncias conferida pelo afastamento do mundo; o
retorno a um sujeito critico de si mesmo — afastado de todo o “pré-conceito” — que o desvia do
verdadeiro conhecimento e apenas o sujeito ¢ fonte de sua felicidade e ¢ sua obrigagdo encontra-la.

Esses referenciais se contrapdem aqueles instituidos pela sabedoria tradicional.
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Esses tracos constituem, assim, uma ruptura ontoldgica em relagdo aos universos antigos de

pensamento e soliddo do sujeito, presentes nas sabedorias tradicionais. Dessa forma, sem um
referencial ao cosmos ou a uma cidade ordenada nao hé outra saida, sendo um retorno a um sujeito,
considerado o Uinico apto a procurar e a encontrar regras a sua conduta.

Com esses questionamentos feitos a constituicdo do valor se fundamentou a importancia
que se deu a uma filosofia do valor, nascente de uma depreciagdo da ideia do valor que se da ao
mundo, & natureza ou a cidade ordenada. Para Paul Valadier, o alemao Friedrich Nietzsche, no qual
¢ especialista, tem consciéncia desse paradoxo, enquanto base do niilismo, afinal de contas, ao
sermos remetidos para um mundo sem finalidade, sem uma unidade, sem um Absoluto que o
resguarde, a que somos remetidos? Quem nos garantira a certeza de nossas escolhas e forjara os
nossos ideais? A filosofia do valor quer ser uma forma de compreensao do sujeito, desviado por
razdes fundamentais, que busca encontrar as suas respostas adequadas no proprio mundo — seja na
cidade ou na natureza humana — fornecendo os meios para a fixagao das orientagdes que ordenem
sua vida e sua cidade.

Assim, Paul Valadier (2007) propde uma maneira diferente de pensar a cultura, os costumes
que acabaram por influenciar as novas condi¢des de formulacao da moral e da formagao de “novos
valores”, sob um ponto de vista que descartava o modelo sedimentado nas sabedorias tradicionais.
Mesmo reconhecendo a mudanga profunda ocorrida nos elementos que constituem esse paradigma
moderno, ¢ fundamental questionar o fundamento dessa mudanga, visto que, em muitas situacdes o
que ocorre ndo ¢ a constru¢do de novos valores, mas a fabricagdo de uma nova “roupagem” para
esses mesmos valores. O cerne de cada valor moderno nao é de uma mudanca radical, mas de uma
continuidade dos idedrios que o constituiram tempo atras.

Segundo o autor francés, os sofistas basearam sua filosofia na capacidade humana de
superacao de todas as dificuldades que se colocassem diante dele, dentro da Natureza. Protagoras
formula a frase: “O homem ¢ medida de todas as coisas”. Baseando-se ainda, na mitologia grega,
Protagoras coloca os seres humanos como a sintese de duas realidades diferentes: tanto divinas,

quanto humanas:

Nesse homem reunem-se as dimensdes mais efetivas de qualquer espécie: “habitos
sucessivos, o da animalidade comum as espécies vivas, o da inteligéncia técnica
propriamente divina, o do sentimento de honra e do direito, o homem pode subsistir
exercendo as qualidades recebidas ou tirando partido dos dons dos deuses. (VALADIER,
2007, p. 59)
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Contudo, mesmo sendo portador dessas duas dimensodes, dependerd da capacidade humana

a constitui¢ao dos valores, a sua aplicacdo no mundo. Por isso, o0 homem deve ser utilizado como
medida e compete a ele — e somente a ele — a definicdo de sua natureza, explorando suas
possibilidades, conhecendo suas necessidades, e delas obtendo as condutas que lhe sejam mais
adequadas. Considerando-se assim, os sofistas poderdo ser chamados de “sabios”, no sentido de
melhor se adequarem as necessidades tanto de exigéncias individuais, quanto sociais, de tal forma
a encontrar o melhor comportamento para determinada situagdo. Assim, se pode justificar a
compreensdo dos sofistas como os “precursores” da filosofia moderna dos valores, que atribuem o
comportamento moral a uma apreciacao reta e calculada, justificada de acordo com a natureza de
sua necessidade.

Por outro lado, em Paul Valadier, o relativismo protagoreano esvazia qualquer possibilidade
de um juizo que escape as paixdes individuais, descoladas de uma vertente social, que ndo
correspondente a necessidade imediata de uma compreensdo que vai além das sensacdes
individuais, que limita e encerra todo ser humano a apenas uma vertente de “ser-no-mundo”. Platao
compreendera que ndo ¢ o individuo, suas sensagdes e seus desejos que determinardo as coisas do
mundo, mas que isso ocorre gracas a uma totalidade que proporciona a esses elementos encontrar
sua fungdo e sentido. E o corpo social, globalmente compreendido que torna a harmonia visivel,
mais do que no individuo em si mesmo. O individuo é apenas um microcosmo que ndo interfere no
macrocosmo, que ¢ a Cidade, que ¢ o reflexo de sua condi¢do mundana, s6 que ampliada.
Distanciando-se dos sofistas, pode-se notar que Platdo se baseia nos seus propdsitos, voltados para

uma dimensao totalitaria da Republica:

Nao s6 o homem ndo ¢ a medida de todas as coisas, como também ndo pode medir todas as
coisas a ndo ser que se saiba medir a si mesmo, que encontre o seu lugar num conjunto
estruturado e inteligivel, e ndo restringindo-se a si mesmo e a seus proprios desejos. E
antes a Divindade que ¢ a medida de todas as coisas, ¢ ela que da a medida a todas as
coisas. (VALADIER, 2007, p. 66)

Dessa forma, o choque entre sofistas e platonicos € o choque entre o individuo-imanente e o
a divindade-transcendente. Mesmo havendo uma auséncia de vocabulario, o individuo se mostra
como subjetivo no discurso sofista, enquanto no discurso platdnico, ele se revela condiciona pelas

ideias do todo, que o define e sustenta.
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O contexto de uma filosofia de valores ¢ o contexto de afirmac¢do do sujeito moral,

consciente de si e reivindicante de sua autonomia frente aos atos morais. Kant vai diretamente
nesse ponto ao buscar o que constitui a esséncia moral, que se encontra essencialmente no sujeito,
pois o que, de fato, importa ¢ a determinagdo de si mesmo, em que consiste a natureza da vontade
humana. Isso, porém, ndo descartam o prazer, as sensagdes (base sofistica), mas coloca o sujeito no
centro dessa tensdo, que deve responder ainda a uma universalizagdo (base platonica), que mede
seus valores. Dessa forma, no universo kantiano, a subjetividade precede qualquer outra
consideragdo sem cair em um relativismo, que confunde a clareza de um valor de cunho individual
com a necessidade de uma referéncia social.

Segundo Paul Valadier, mesmo com todo o caminho ja percorrido na histéria da filosofia, é
pela formulagdo nietzschiana que se compreenderdo as bases para uma filosofia moderna do valor.
Para ele, apenas em um contexto niilista € que se pode pensar em uma criagao de valores, visto que
eles sdo necessarios em um mundo onde os valores postos ja ndo respondem mais as necessidades
humanas. Os valores tradicionais s6 foram instituidos, a partir de uma negacdo da realidade, de
uma vontade de nada, de uma perda da origem e do fundamento dos valores, que antes se
mostraram absolutos, mas que nada foram capazes de sustentar. Aqui, nasce o niilismo, enquanto
negagdo dessa realidade suprassensivel, para “além do mundo”. Ao mesmo tempo em que cria no
ser humano, certa vaidade que o coloca como o Unico capaz de criar valores, ideais suficientemente
necessarios a si mesmo.

Ha, portanto, certo antropocentrismo, creditado a capacidade da razao humana, que aposta
no conhecimento ¢ na moral, enquanto constru¢des humanas suficientes. O problema da
idealizagdo, ou do idealismo ¢ o grande problema que Nietzsche vé no ser humano que busca com
isso uma uniformizacdo que se impde diante de todos os outros seres humanos. Mas, o que na
verdade acontece se da ¢ a imposi¢ao de sua fraqueza, enquanto incapacidade de se encontrar
dentro de um mundo regido pelo devir e ndo pela expressao das falsas esperangas e necessidades de
um “homem médio e mediocre” (VALADIER, 2007, p. 73).

Apesar das criticas nietzschianas conduzirem a uma sensacio de desprezo e de apatia pelo
jé& instituido, o que Nietzsche quer, de fato, ndo € instituir uma nova “tabua de mandamentos”,
totalmente sua. Fazer isso seria cair — mais uma vez — em um continuismo que tanto ja prejudicou a
humanidade. Para Paul Valadier, Nietzsche demonstra, em sua teorizag¢do, a capacidade de que se

construa uma nova dimensao a partir da vontade de poder, conceito que se presentifica em todos os
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“jogos humanos”, que se desenvolve na vontade que quer. Essa vontade de poder se revela para

Nietzsche como fundamento de toda a historia, atuando de forma essencial no que se denomina a
criacdo de um mundo, buscando assim, o que se denomina como o valor dos valores.

Assim, o “individuo-nietzschiano”, segundo Paul Valadier, deve constantemente se
interrogar sobre o que quer em si mesmo, sem nunca esperar por uma resposta clara e exaustiva,
mas em constante retorna ao seu ato, revisando-o sempre e nunca o considerando acabado e
terminado. Tal qual o artista que sempre busca sua obra, considerando-a constantemente inacabada.
Busca-se, assim, a genealogia dos valores como forma de compreendé-los dentro de uma
perspectiva que vai além de um individualismo radical, assim como englobando o seu ser social em
sua propria subjetividade. Mas, tudo ainda dependerd da escolha do sujeito entre ser um mero
repetidor, parte de um rebanho ou se buscara ser significativo em uma distancia criativa, ndo como
um negador de um poder, mas como um afirmador da vida.

Para Paul Valadier, o percurso descrito revela a problematica do valor intrinsecamente
ligada a um novo modo de pensar e de existir do ser humano no mundo, principalmente dentro das
profundas mudangas que afetaram o ser humano moderno, que colocaram a divida como
fundamento essencial de sua historicidade. Porém, o que ndo se pode abandonar ¢ que entrar dentro
de uma perspectiva da problematica dos valores ¢ constantemente se desafiar a buscar muito mais
do que leis, normas e idealidades suprassensiveis, mas reconhecer a dimensdo axiologica, a partir

de uma determinagdo ontoldgica que define o ser humano em sua constitui¢ao existencial.

2 - O problema da consciéncia

A consciéncia normalmente aparece na historia da humanidade como um dos fundamentos
da escolha moral. Sem esse tipo de consciéncia, nao se pode construir a agdo moralizada. Segundo
Paul Valadier (1994, p. 20), “[...] a referéncia a consciéncia moral se encontra duplamente na
arqueologia da nossa civilizagdo, visto que se pode atestar o seu recurso quer do lado dos tragicos
gregos, quer do lado do cristianismo nascente. ” A partir do ponto de vista do senso comum, ¢
possivel que ocorra uma forte adesdo quando buscando saber qual ¢ de fato o ber¢o das escolhas
morais, do uso da liberdade, chega-se a consciéncia, como resposta.

O termo consciéncia faz parte do itinerario geral que a determina e a coloca como um dos

polos que constituem a liberdade. Ao mesmo tempo a consciéncia serve de eixo orientador da
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propria escolha moral. Como afirma Bouretz (1994, p. 194, traducdo nossa): “[...] aposta no

homem, o fato de que a consciéncia deve ser formada e parece ser digna de o ser.” °. Com o
advento da modernidade, conceitos como individualidade, razdo individualizada, entre outros,
atribuiram a consciéncia um papel imprescindivel na formulagao dos valores morais. Isso porque o
ser humano passou a depender somente dele mesmo nessa composi¢do dos valores. Sem um Deus
ou um ponto de referéncia capaz de providenciar um conjunto seguro de normas morais para as
acOes humanas, a consciéncia se tornou o unico elemento capaz de produzir uma base segura para
as escolhas morais, mesmo que se voltando apenas para uma negacdo da prépria liberdade de
constitui-los. Paul Valadier (1994) afirma que a métrica do “fazer o que quiser”, espalhou-se por
todos os campos onde o ser humano exerceu sua agdo moral.

Considerar a consciéncia enquanto fundamento subjetivo, ndo torna a tarefa de construgao
de valores menos dificil. Possivelmente, essa tarefa se torna bem mais ardua e complexa. A
consciéncia passa a ser devidamente considerada como preambulo de qualquer decisao,
principalmente no campo moral. Isso ratifica que o ser humano ndo possui uma pré-programacao,
capaz de dirigi-lo devidamente em cada uma das situagdes e necessidades. A sociedade, dessa
forma, ¢ um reflexo daquilo que acontece com os individuos que a compdem, tanto que, na
atualidade, o fenomeno da perda de sentido da existéncia humana acarreta a desagregacdo da
sociedade e de todas as suas variagdes (DUMONT, 1983). A moral sempre buscou fundamentar-se
em valores absolutos, ou, pelo menos, em valores universalizantes, capazes de superar as
diferencas entre as culturas e alcangar um patamar possivel, preservando em si mesma as
diferencas peculiares a cada cultura. Nao poderia a consciéncia ser compreendida como um
instrumento de dominagdo e de manipulagdo, mesmo que seja do interesse comum de uma
sociedade ou que a decisdo possa se revelar como a ideal para determinada situagdo. Pela
consciéncia, o ser humano deve ser capaz de alcangar a sua propria libertacao. Nela, encontra-se
uma ascensao fundamental ao refletir o conjunto de ideais morais, buscando determinar qual deve
ser o pressuposto fundamental de uma decisdo moral.

Concomitantemente a elevacdo da condi¢do da consciéncia como critério para se produzir

uma escolha moral, ocorre também a ascensao da ideia de subjetividade. Habitualmente, produz-se

3 [...] le pari sur 'homme, le fait que toute conscience se doit d'étre formée et apparait comme digne de
'étre.
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uma correlagdo entre a suposta extingdo do Absoluto e a evidenciagdo da capacidade humana de

autodeterminagdo, o que confere a esse ser humano a capacidade de se tornar o paradigma
fundamental da Lei que, supostamente, seguira no desenvolvimento de sua vida.

A modernidade se revelou como uma realidade multifacetada, ancorada no pluralismo e na
diversidade que resultou do encontro de diferentes culturas e pensamentos, capazes de constituir
novas realidades tdo complexas quanto o proprio universo individual que cerca cada membro do
“corpo social”. A contemporaneidade, seguindo os passos antes instituidos, mergulhou de modo
definitivo na troca intensa e constante de pensamentos e fundamentos, intensificando a troca
cultural, por meio do processo de globalizacdo, com uso de internet, da forca midiatica, entre
outras tecnologias. Diante desse quadro, o pluralismo que se funda tem um valor importante, pois
possibilita o pensamento voltado para uma comunhao de ideais e das ideias, que constroem um
sentido maior do que a propria individualidade pessoal ou grupal. Se antes havia uma
homogeneidade, capaz de constituir uma igualdade de relagdes dentro de um mesmo nticleo social,
ultimamente, deve-se constituir uma vida voltada para a aceitacdo da multiplicidade, da
heterogeneidade.

Por isso, esse pluralismo traz uma referéncia fértil, mesmo com os problemas que podem
ser gerados em consequéncia dele, tal como o relativismo exacerbado e absolutizado. Ainda assim
¢ um passo importante no desenvolvimento da humanidade como um conjunto. Dessa forma, a
capacidade de adesdo a diversidade e o reconhecimento da pluralidade se tornam o “visto de
entrada” nos tempos modernos, propriamente dito. Na contemporaneidade, esse novo paradigma se
torna ainda mais relevante, ja que se intensificam todos os meios de compartilhamento de ideias,
pensamentos e praticas. Segundo Paul Valadier (2000), na contemporaneidade, ocorre,
simultaneamente, a saida do bojo de certezas morais e a entrada em um modelo moderno gragas as
diversidades de éticas. Por isso, um conjunto de pensadores, de filosofos e até de religiosos passam
a questionar a confiabilidade atribuida, até entdo, a tradigdo, ja que ela nao conseguia mais suprir a
necessidade exigida pelos novos tempos.

A moral tem o seu tempo proprio, mas nem por isso pode se constituir um universo a parte
do ser humano, porque depende necessariamente desse universo para adaptar-se a busca humana
em qualquer momento. Mesmo assim, a reflexdo moral sempre déa a impressdo de que ¢ repetitiva:
“... a reflexdo moral parece sempre atrasada, tanto em relagdo as inovagdes técnicas ou cientificas,

como em relacdo as evolugdes dos costumes.” (VALADIER, 2000, p. 16). Caindo o mito da razao
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iluminista, capaz de resolver tudo, ratificou-se a necessidade de que a reflexdo moral ¢

iminentemente centrada no mundo em que ela se faz. Por isso, as questdes morais se revelam como
essenciais as sociedades humanas, tanto que cada uma de suas possibilidades se mostra como uma
questdo de urgéncia. Desse modo, elas criam uma relagdo de equilibrio fundamental entre supostos
ganhos e perdas de valores. Mais do que apenas constituir a vida, por meio de um mundo
idealizado, capaz de tranquilizar as aflicdes humanas, o que se quer ¢ compreender a capacidade de
sobreviver em um mundo, onde a continuidade se revela na transformagao constante.

Muito mais do que se prender a um inconformismo latente, o ser humano se vé diante de
um conjunto de situagdes universais ou gerais, particulares ou singulares, que tém em comum a
necessidade de construir juizos capazes de sedimentar os julgamentos morais. Ao se unirem, a agao
individual e a agdo em conjunto sdo capazes de constituir o que se denomina agao social. Contudo,
nao basta apenas assumir a condi¢do da escolha e de sua pratica, ¢ preciso também, compreender as
exigéncias morais € ndo apenas aceitar as consequéncias advindas de seus atos. O ser humano
encerra nele mesmo, a centralidade de suas escolhas. Nao ¢, de modo algum, a exigéncia de um
meio externo a ele, mas um meio que se estabelece por sua agdo e suas escolhas.

A perda dos fundamentos que sustentavam a moral vigente acabou por acarretar a perda dos
referenciais que constituiam a base de pensamento dos individuos e das sociedades. Todavia, o
maior empecilho ndo estd apenas em uma troca de modelos ou de regras, mas na dificuldade de
assumir o papel essencial de uma moral na vida de cada sujeito. Desse modo, a referéncia moral se
baseia em Deus, como garantia de Bem, de Justica e de todos os outros conceitos metafisicos. A
“presen¢a” divina, como garantia humana de um fim que se justifique, acaba por congelar qualquer
pensamento que se situe além desse fundamento absoluto. Contrariar esses fundamentos significara
contrariar a propria divindade, sendo, entdo, necessario assumir as consequéncias dessa rebelido. E
importante dizer que essa referéncia aos valores que a divindade assume para a autonomia do
individuo ¢ muito poderosa, ja que ele esta sempre sob a tensao de contrarid-la ou nao. Contudo, a
vontade humana, antes amparada pelo Absoluto, encontrou-se, de repente, solitdria, contando
apenas consigo mesma.

O ser humano, portanto, teve de buscar outras fontes de referéncia capazes de sustenta-lo
ante as incertezas de um mundo mal situado. Na modernidade, a moral absolutista, que até entao
imperava, ja ndo ¢ mais suficiente, mesmo porque ela podera se tornar uma moral que vai contra si

mesma, em sua esséncia, ao se impor como uma moral defensora de principios imaculados e
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absolutos, ou seja, “[...] uma moral de fato imoral, uma vez que incapaz de ajudar os homens a

assumir humanamente a sua vida na complexidade das suas determina¢des” (VALADIER, 2000, p.
17).

Por essa via de andlise, constituir o pensamento ético e moral ¢ estar em plena disposi¢ao de
aplica-lo no meio em que se vive, lidando mesmo com as manifestagdes do relativismo e
constituindo uma realidade ética e moral passiveis de experimentagdo, dentro da constituicdo da
vida humana. Mesmo assim, a moral ndo deixou de passar por dificuldades intimeras, que criaram
uma desordem na sua aplicacdo, dificuldades com as quais era necessario conviver, assim como
todos os problemas gerados por ela no cotidiano, inclusive o choque do relativismo dentro da ética

e da moral, que serdo abordados adiante, como pontos de sequéncia deste trabalho.

3 - O relativismo pode desordenar os fundamentos morais?

Compreendendo a relevancia da consciéncia para a constituicdo dos fundamentos morais, ¢
importante ressaltar que a moral passou por sérios questionamentos, principalmente quando ela
perdeu suas fundamentagdes eternizadas e constituidas de modo imutavel. Mas, ndo apenas a moral
perdeu seus fundamentos mais preciosos. O mesmo aconteceu com a religido, que teve seus
absolutismos também questionados. Abordada por inimeros questionamentos, a moral — que por
tanto tempo se constituiu como um dos ditames essenciais da vida humana, capaz de indicar e, por
vezes, determinar as agdes humanas, sem questionamento quanto aos seus fundamentos — passou a
ser constantemente retorquida, exigindo uma constante reformulagao.

Nesse sentido, a sociedade passou a compreender que seus fundamentos mais valiosos de
nada adiantariam na modernidade, mesmo sendo considerados eternos. Tornou-se, de fato,
necessaria uma redefinicdo constante. Baseava-se, assim, nao mais em caracteristicas
extramundanas, mas era, antes, alicer¢ada, de acordo com as necessidades que se constituiram
nessa nova face da histéria. Paul Valadier (2000) compreende essa peculiaridade, ao constituir uma

linha historica da dependéncia humana da constituicdo dos seus preceitos morais. Para ele,

Enquanto, na antiga metafisica, e mais ainda no cristianismo, o homem se acreditava
dependente seja da natureza ou do acaso, seja da vontade insondavel de Deus, o moderno
esta inteiramente entregue nas suas proprias maos e sabe-0. O que fara com essa liberdade?
(VALADIER, 2000, p. 71).
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Constituir um novo conjunto de normas morais, capazes de contemplar todos os

acontecimentos e trazer, tanto para os individuos quanto para a sociedade, a tranquilidade de uma
norma acertada, em qualquer instancia de julgamento, ¢ uma tarefa ardua e extremamente
complexa. Ainda mais se aquelas instancias de confianca do ser humano, responsaveis por
determinar as regras de maior valor a cada ser humano, tiverem também davidas com relacdo a
propria execucdo que elas processam. Ocorre nesta reflexdo um jogo perigoso entre diversas
instancias de argumentacdo, ja que nenhuma delas deve ser deixada de lado, mas também ndo pode
ser considerada de modo absoluto, de modo inadvertido. Assim, gera-se o contraste entre as
diversas possibilidades de pensamento, que passam a ser questionadas em diversas formas
diferentes. Isso significa dizer que h4d uma intensa discussdo acerca dessa problematica,
principalmente quando se evocam argumentagdes baseadas em teorias diferenciadas, tanto do
ponto de vista filosofico, quanto social, entre outros. Isso significa dizer que, mesmo em situagdes
diferentes, a discussdo moral pode ser constituida de partes e ramificagdes diversas, capazes de
trazer novos elementos a discussao.

Segundo Paul Valadier (2000), um dos fundamentos mais caros a humanidade é aquele que
reflete sua propria natureza, como espécie, isto €, o ser humano sob a optica do conceito coletivo
de humanidade. Esse conceito, em particular, propiciou a passagem de uma explicacdo teocéntrica
para uma abordagem antropocéntrica, destacando a capacidade humana independente de uma
ligagdo com o Absoluto. Com base nessa afirmacdo, o ser humano passou a constituir uma nova
realidade, contando apenas com sua capacidade de transformacdo do meio em que vive.
Paralelamente a esses acontecimentos, deu-se ainda a ratificagdo do paradigma -capitalista,
sedimentado pelo uso das maquinas como meio de “otimiza¢do” do trabalho humano e até mesmo
de seu aperfeicoamento, em termos qualitativos e quantitativos. Além desse privilégio da
humanidade, existe outro fator fundamental na critica do humanismo classico, a saber, a pretensao
de que o ser humano pode ser considerado sob o conceito de uma categoria universal. Dessa forma,
ele perde a sua capacidade de pensamento individual e proprio, passando a concebé-lo sob a
perspectiva da coletividade.

Desconsidera-se assim, toda a forma de pensamento voltado para a preservagdo e
valorizacao dos costumes diversos e das varias culturas. Tal fundamentagao pode acabar gerando a
perda de quaisquer relagdes individuais do ser humano, descaracterizando-o como sujeito passivel

de escolhas e agdoes. Opondo-se, terminantemente a essa formulagdo estd o pensamento relativista,
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disfarcado sob a assimilagdo do conceito de pluralismo, pelo qual se valoriza a ideia

necessariamente diversificada. Paul Valadier coloca o pragmatismo em discussdo, contrapondo-o
ao absolutismo. Nesse caso, o absolutismo reduz as possibilidades a uma s6 resposta, a que se
considera mais acertada, sob um determinado ponto de vista. Esse mesmo universal que quer se
dizer absoluto, traz em si mesmo, segundo o proprio Paul Valadier (2000), uma pretensao
desmedida, j4 que acaba por rejeitar qualquer tipo de enraizamento especifico de determinada
ideia, valor ou regra. Por isso, o relativismo foi pensado como antidoto a problematica de se
abrigar todos os referenciais sob a tutela de um so6 principio, capaz de igualar as diferengas entre
eles. O relativismo teve sua génese ligada a todos aqueles que se preocuparam com o valor
atribuido as caracteristicas especificas de cada cultura e pensamento.

Paul Valadier (2000) argumenta que a desconsideracdo do universal ndo se d4 apenas pela
sua ineficiéncia com relacao as necessidades individuais. Ela se justifica, principalmente, pelo
desconhecimento da nogdo exata do que vem a ser o universal no contexto humano. Isso porque,
ndo conseguindo amparar sua acdo em bases convincentes que possam ir além de sua propria
individualidade, ele termina por desconsiderar qualquer mengao ao universal e priorizar apenas a
vertente individualizada. E o universal nao significa uma concepg¢ao estagnada, cristalizada em si
mesma. A dimensao universalista ¢ aquela que se mostra como um fundamento voltado para a
difusdo dos fundamentos, universalizando a si mesmo e buscando compreender-se como a
capacidade humana de superar as diferengas pessoais e culturais, em nome da busca de uma
situagdo confortavel para a maioria das pessoas. Confortdvel ndo no sentido de cdmoda, mas no
sentido de buscar um conjunto de possibilidades ao alcance de todos, pois mais do que um
universal que traga em si o sentido de supressao da individualidade, o que se quer € o universal que
seja capaz de constituir e conservar as principais referéncias de cada um dos individuos.

Como se pode ver, no campo pratico do ethos, insurge uma métrica constante de
reformulagdo, fomentada pela necessidade constante de se adequar a novas necessidades e
exigéncias de um novo tempo que se apresenta ao ser humano. A moral ¢ considerada,
basicamente, como a referéncia fundamental que garante ao ser humano a constituicdo de sua
identidade, bem como a manutengdo de sua dignidade. A subjetivacdo passa a ser o paradigma
fundamental da modernidade, como efetivagdo dos pensamentos acerca de si ¢ do mundo. Essa
subjetividade ¢ pedra angular que cada individuo, cada pessoa utiliza para constituir sua nog¢ao de

mundo. Cada pessoa ¢ que pode se determinar, pode avaliar aquilo que é necessario a constitui¢ao
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de sua dignidade. Contudo, mesmo assim sendo, ndo se pode desmerecer o lugar que cada ser vivo

ocupa na constru¢ao da realidade, o que significa que o ser humano deve produzir uma diminui¢do
na definicdo que lhe foi denotada no sentido filosofico e teologico. Deve-se reprovar o
antropomorfismo que considera, em Ultima instancia, apenas a dignidade humana e desconsidera

qualquer outro tipo de ser vivo e de entes existentes.

4 - A moral é necessaria e inevitavel

A atitude moral, a escolha moral, a propria moral em si mesma esta ligada necessariamente
a capacidade de consciéncia do ser humano. Porém, ndo bastaria a ela apenas manifestar-se como
acdo consciente de uma determinada pessoa ou grupo cultural. Ela passou, sim, por dificuldades
diversas enquanto buscava construir seu conceito. Primeiro, porque ela tinha herdado todas as
referéncias que a fizeram um eixo eterno. Segundo, porque essa eternidade lhe trouxe o problema
da fixidez. E, em terceiro lugar, porque a moral ndo pode ser considerada a batalha de um s9, ja que
ela sO6 existe no exercicio da vida comum de cada um e dos grupos aos quais pertence. Dessa
forma, arrancou-se a moral da sua fixidez e de sua petrificagdo no tempo e na historia, ja que ela
deve ser entendida, principalmente considerando a compreensao valadierana, como sendo sempre
um risco. Ndo se pode também, negar nunca o ser humano que a sustenta e pratica. Por essa

constatagdo, pode-se referendar a ideia de que

Quem quer que tome a moral por um mundo de certezas que nos poderia (re) conduzir a
uma metafisica finalmente reencontrada apds uma tao longa errancia, ou por uma religido
que fixe o olhar do homem ao seu Sentido absoluto, arrisca-se a ndo fazer mais do que
apresentar uma mercadoria deteriorada. (VALADIER, 1991, p. 04).

A moral ndo desaparece ou morre, como a muitos convém dizer, frente ao hiato que se cria
diante de certas situagdes inéditas e especificas do cotidiano humano. Todos os campos sociais,
econOmicos, politicos, ou seja, os campos da convivéncia humana sdo passiveis de uma
interpretacdo ética e moral, j4 que sdo campos que vao além da mera descri¢do dos fatos. Sendo
assim, ao se deparar com essas questoes, elas se transformam em uma interpretacdo moral, uma vez
que nao se pode escapar dessas situagdes, o que implicaria uma irresponsabilidade direta ou

indireta sobre esse tipo de problema. A pluralidade nao pode ser restringida apenas a uma profusao
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inquietante de ideias e pensamentos que venham a julgar cada um dos seres humanos, sem a

consideragdo de sua validade.

Em uma sociedade tal como a que se vive nesses dias, isto €, uma sociedade onde a
diversidade ¢é sua esséncia mais fundamental e determinante, torna-se necessaria uma
reinterpretagdo constante de todos os pressupostos que sdo utilizados como medida de agdes
especificas. Na antiguidade, uma das vertentes mais eloquentes, no que diz respeito a moralidade, ¢
aquela que buscou fundamentar uma unica medida capaz de suprir todas as necessidades morais
das diversas sociedades. Com o diagndstico nietzscheano da morte de Deus, inaugura-se toda uma
reflexdo acerca dessa problemadtica, ja que com a queda do referencial supremo de todas as ideias, o
ser humano ndo tem a que ou a quem recorrer. A pluralidade serve, necessariamente, para indicar
como se deve agir, levando em conta tanto o individuo quanto o grupo de que participa. Analisar o
fato tomando-o por essa ordem ¢ importante, pois, ao assumir sua condi¢cdo grupal, cada ser
humano se desfaz da possibilidade de viver a sua humanidade em “estado puro”, sem a influéncia
direta ou indireta de qualquer outro. Assim, cada um assume os seus papéis sociais, que podem
variar de uma cultura para outra e de uma pessoa para outra. Cada um elabora as suas “mascaras”,
os seus papéis como possibilidade de desenvolvimento da personalidade individual e grupal. A
qualidade dessas “mascaras” sO passa a existir quando o sujeito sobrepde a seu papel social a sua
personalidade ou a sua interpretacdo desse mesmo papel. Ainda assim, ao assumir determinada
“mascara”, o sujeito também se obriga a compreendé-la do modo como ela deve ser exercida, isto
¢, ndo ¢ apenas o sujeito que formatou a “madscara”, mas também a propria “mascara” que
consegue formatar o sujeito. E, como afirma Paul Valadier (1991, p. 109) “[...] os papéis definiram,
entdo, o que deve fazer o individuo que os assume.”

Para estabelecer o principio ético, a humanidade se constitui na sua relagdo com o outro,
relagdo essa que permite construir uma realidade que estabeleca uma ligacdo compativel entre o
que se faz e o que se espera, dentro do funcionamento social. A honestidade se constitui, segundo
Paul Valadier (1991), como a virtude essencial ao exercicio da €tica, uma vez que sem sua presenca
ou institui¢do, todas as a¢des poderiam ser infundadas ou disfarcadas como acdes contrarias a sua
propria genealogia. Dessa forma, a honestidade ¢ a garantia de que se pode sempre ultrapassar o
simples fato da suposta auséncia da ética. Pela honestidade, pode-se ir além de si mesmo.

Normalmente, o ser humano resignou-se a obedecer a certas normas, consideradas

absolutas, sem o devido questionamento. Com isso, fica estabelecido o risco constante de assumir o
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conformismo como uma métrica de vida. Com essa atitude, cria-se um modelo no qual ¢ postulado

que, s6 se ¢ capaz de sustentar a vida, por motivos diversos (fraqueza, tédio ou até mesmo
covardia). Os papéis sociais (as mascaras citadas), vividos atualmente, sofrem alteragdes constantes
e, com isso, acabam se tornando multiplos, de acordo com as exigéncias e referéncias culturais.
Assim, surgem as contradi¢des no interior dos papéis sociais, de modo que, no limiar desse conflito
constante, insurge a necessidade da moral, como elemento de equilibrio das relagdes humanas. Nao
basta ao sujeito agir em conformidade com um papel determinado para que ele esteja, de fato, a
altura da vida humana, ja que os papéis que serviam para direcionar a vida em sua realizacao
perderam sua referéncia basica e chegaram a se tornar mesmo imorais e desvirtuados. A ética sera
designada por Paul Valadier (1991, p. 117) como “espago de referéncia para as nossas maneiras de
agir e de nos relacionar com os outros”. Ao cristalizar o conceito de ética, retira-se dela o que a
caracteriza como um dos fundamentos essenciais da vida social e impede a sua evolucao.

Por outro lado, € possivel, também, considera-la como uma vertente multipla da sociedade
moderna, como adesdo a um novo modelo ético, no qual sdo inseridas novas maneiras de agir. Por
isso, a ética exigiu um discernimento e julgamento préprio, apoiada em uma instincia critica,
denominada moral. Estabelece-se uma das diversas diferengas entre a ética e a moral, ou seja,
enquanto a primeira cuida da questdo do que se deve fazer, a segunda se responsabiliza em
questionar o que se deve fazer para agir bem. E possivel, ainda, reconhecer outra distingo,
considerando o homem que reconhece sua finitude, a partir de uma corporeidade, de uma
linguagem, de sua cultura. Ele apenas obedece a normas, humanizando-se, moralizando-se a partir
de suas particularidades biologicas e culturais.

Mesmo com toda a caracterizagdo j& realizada (VOLPI, 1999), o niilismo pode ser
interpretado como sendo possuidor de uma faceta positiva, ao impor a obrigatoriedade de se
descobrir quais sdo as bases de uma decisdo moral. Basicamente, a fé se revela como essa base
essencial da constru¢cdo da moral, seja uma fé teoldgica, seja uma fé filosofica. Em ambos os casos,
ela revelara a exigéncia de uma constitui¢do, a partir de um uso sobrio da razdo e daquilo que a
cerca. Dessa forma, ao tomar uma atitude concreta, ainda que individual na resolugdo de algum
problema, possivelmente, jamais serd possivel resolvé-lo, mas ocorrerd um abalo da estrutura
construida, de tal modo que passa a ser uma atitude altamente significativa.

A moral, mesmo relegada a uma condi¢do de coleta das consequéncias sociais, ndo pode

nunca se ater apenas a estar em conformidade com os paradigmas impostos pelo contexto social.
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Ela deve, como defendeu Paul Valadier (1999), mostrar-se capaz de se langar a riscos possiveis.

Sem esses riscos e essas possibilidades, a moral corre o risco constante de ser estagnada e
paralisada, negadora mesmo da propria esséncia da vida humana.

A moral deve ser afirmadora da vida e do proprio ser humano que a define, mesmo que por
muitas vezes, ele se encontre entre opostos continuos, isto &, entre o absolutismo de outros tempos
e o relativismo da atualidade. O processo de secularizagdo se implantard de maneira plena, ao se
confrontar com as dificuldades dos dogmas cristdos, considerados eternos e imutaveis, mas com
profunda necessidade de se alinharem com as novas diretrizes do mundo contemporaneo. Como
enfrentar esse desafio sem perder a sua precisdo, como sendo um ordenamento da realidade e dos
seus ditames de conduta? Como exercer a liberdade diante dos desafios da moralidade? Ao se
atrelar a moral e a ética a liberdade, corre-se o risco constante de, em seu uso, o ser humano
escolher o mal. Se o fizer, instituird a primeira face do niilismo. Dessa forma, o niilismo se dispersa
por toda a vivéncia da sociedade contemporanea, de modo a justificar o seu efeito de nadificacao.
Nao se pode pensar essa nadificacdo apenas como um impulso negativo da vida, das escolhas
malfeitas, pois o niilismo pode se metamorfosear em diversas figuras e imagens, capazes de iludir
o ser humano em suas escolhas e, mesmo que se pense que € possivel constituir uma melhor
escolha, corre-se o risco de constituir-se numa forma de niilismo. Isso se d4, segundo a ideia
nietzscheana, com o idealismo dos valores supremos, uma expressao real desse niilismo. A sua
positividade estd no fato de que, o niilismo exige uma reviravolta nos conceitos antigos, naqueles
que se consagraram como inquestionaveis, mas que se revelam deficitarios de uma acao. Enfim, a
moral se revela com a complexidade evocada por Paul Valadier, ou seja, uma moral que segue as
bases pensadas por Nietzsche, nunca estagnada, nunca pré-determinada, mas sempre em constante

reformulacdo de seus principios mais auténticos e genuinos.

5 - Conclusao

Viver em uma sociedade tdo diversificada quanto a de hoje ¢ um desafio constante;
compreendé-la, entdo, ¢ um feito titdnico. Nao porque se utilize a for¢ca como instrumento
essencial, mas porque o esforco intelectual, humano e social ¢ algo digno das mais tradicionais
epopeias. Constituir qualquer tipo de pensamento, tendo a consciéncia de que a sociedade tem em

sua esséncia 0 movimento incessante do “devir” ¢ sempre desafiador. Por outro lado, estar ciente
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desse caminho ndo pode significar um acostamento indefinivel a paradigmas outros, de tempos

passados.

Paul Valadier que, em principio, poderia se ocupar em constituir uma apologia do
cristianismo, contra aqueles que se preocupam em ataca-lo constantemente, como ocorre com
Friedrich Nietzsche, assumiu um posicionamento contrdrio ao se ocupar em compreender a
proposta do autor alemdo. Ao proferir o aforismo da “morte de Deus”, Nietzsche ndo optou por
“inaugurar” a era do ateismo moderno, mas decidiu levar o ser humano a uma constante reflexao
sobre si mesmo, independentemente de um poder absoluto que o amparasse.

A ética e a moral processadas pelas escolhas ndo poderiam ter sido determinadas por forgas
estranhas ao ser humano. A contribuicao fundamental de Nietzsche, segundo Valadier, ndo estd em
tentar dissuadir a crenga no cristianismo, na ciéncia ou em qualquer outro simbolo da dependéncia
humana, mas em dar um tratamento correto aos conceitos, isto €, a acdo humana nao tem outra
fonte de inspiragdo que ndo o proprio ser humano. Sejam as boas ou as mas acdes, elas sdo geradas
no ser humano e ¢ ele que deve arcar com as consequéncias dessas escolhas, no tempo e no lugar
em que ele se encontra e nunca em um mundo que esta por vir. Esses preceitos seriam fundamentos
excelentes em um mundo estagnado, de poucas mudancas, capaz de ser mensurado (como desejava
a ciéncia), capaz de ser determinado e remetido para uma realidade extramundana (como desejava
a religido).

Contudo, o mundo em que se da essa reflexdo ¢ um mundo onde a mudanga ¢ um
paradigma inquebrantdvel. Por isso, um mundo em processo constante de transformacao. Contando
com esse ambiente, a sociedade se viu desorientada € sem bases nas quais se sustentar.
Compreendendo-se nessa realidade, o ser humano cai em um processo decadente que conduz,
inevitavelmente, ao pessimismo e a nadificacao de todos os valores. Nesse ponto, o ser humano se
perde do mundo e de si mesmo. Perde-se por ndo encontrar realidade alguma capaz de lhe dar o
sentido que necessita perceber diante das situagdes. O “sentido maior” a que estava acostumado se
desfez, ele morreu, ou melhor, “nds o matamos”. Por isso, nem a religido ¢ capaz de suprir a sede
humana de sentido. Depende do ser humano. E ele que deve se determinar ¢ assumir as
consequéncias de tal atitude.

A contemporaneidade trouxe algo original: o problema nao ¢ apenas a ameaga do nada
circundando o ser humano, mas também a multiplicidade de possibilidades que acaba por embagar

o poder decisdrio do homem, fazendo-o perder-se frente a multiplicidade de op¢des e argumentos,
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que, por vezes, contradizem-se. E o relativismo que se institui como explicagdo convincente e

eficiente de uma realidade que ndo para nunca de se transformar e de se adaptar, desafiando o ser
humano a acompanha-la, de modo a ndo continuar perdido de si em si mesmo.

Pretendeu-se, neste artigo, esclarecer o sentido do relativismo contemporaneo sob o ponto
de vista de um pensador que buscou desmistificar os pré-conceitos acerca das ideias nietzschianas.
Paul Valadier faz isso com cuidado, evitando que ele mesmo se tornasse um “discipulo” do
pensador alemdo (importante lembrar que Nietzsche abnegava qualquer sentido de discipulado).
Valadier ndo se nega, contudo, o reconhecimento da responsabilidade por uma reflexao tao atual e
necessaria, nem por isso menos desafiadora e pujante em toda a sua esséncia. Torna-se, portanto,
essencial questionar que motivagdes fazem buscar o bem e evitar o mal, sem que com isso, se tenha
que recorrer a uma realidade superior ou absolutizada, como algo que ¢ necessariamente melhor do

que o “eu mesmo”.
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